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BiZANS KILiSESiNDE ÏKONOKLAST (TASVIR KIRICI) 
HAREKETÏN KÖKENLERÏ 


Prof. Dr. Mehmet AYDÏN' 


Abstract 

Iconoclast Movement in the Byzantine Church 

We can say that “Iconoclast” movement which manifested itself in the 
Byzantine Church, and engaged the attention of the East Church, as well as 
the West one through a century, was a movement emerged gradually as a con- 
sequence of cultural and religious interactions of Jewish and Islamic environ- 
ments. It gradually developed and reached its zenith by Leon III at the VlIIth 
century. Likewise, we see that Caliph Yazid of Umayyads issued a firman in 
723 ordering the destruction of the pictures/icons in the mosques and homes. 
According to narration of certain historians, this anti-icon movement also influ- 
enced the episcopate in the Asia-minor. In my opinion, it is not a co-incidence 
that Caliph Yazid’s above-mentioned firman was issued in the period wherein 
the Iconoclast movement existed. In the history of religions, the rule saying that 
“all religious phenomenon is simultaneously a historical phenomenon” indi- 
cates that the religions and the cultures always influence each other. This goes 
for the Iconoclast movement too. This movement which Byzantine Church had 
to deal with, and which caused a great many religious and political problems at 
the time it existed, had many religious, cultural and historical interactions. 


Hiristiyan kilise tarihinde gok erken dönemlerden beri dikkat ceken teolo- 
jik veya eklesiolojik kavgalardan birisi, Eikonoklastes (Tasvir kinci) temayül- 
ler etrafinda olmustur. Böylece, zaman zaman, kiliselerde ciddi bölünmelere 
kadar varan ve hatta konsil toplama ihtiyaci duyulan ve bazi dönemlerde Bi- 
zans imparatorlarimn taraf oldugu ikonoklast hareket, Anadolu Hiristiyan 
kilise tarihinde, akademik seviyede incelenmesi gereken bir konu olma degerini 
daima korumustur. Daha IV. asirda kilise ilahiyati icinde tartisilmaya ba§layan 


Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dskam 
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ikon problemi, yani Hiristiyan azizlerin veya öncülerinin resimlerinin, kiliselerde 
yer alip almamasi veya bu resimlerin neyi ifade ettikleri, hem kilise babalarini 
hem de Hiristiyan cemaatini me§gul etmistir. I§te, bir yanda ikonoklastlar (tas- 
vir kincilar), diger yanda da Ikonodoules ( tasvir yanlilan) lar olmak üzere, 
Ikon konusu canli tartismalara sebep olmustur. Hiristiyan kutsal metinleri zavi- 
yesinden konuya yakla§ildigi zaman, Havarilerin veya kilise öncülerinin resim- 
lerinin veya portrelerinin kiliselerde yer almasi konusunda herhangi bir metin 
yoktur. Ancak, Hiristiyan toplumun, Hz. Isa’ya, Hz. Meryem’e ve havarilere 
olan bagliligi, onlarin resimlerinin kiliselerde zaman icinde yer almasina sebep 
olmu§tur. Böylece Hiristiyan büyüklerine kar§i gösterilen sevgi ve bagliligin bir 
hatirasi olarak, ikonlarin kilise ve manastirlara girdigi dü§ünülebilir. Ancak za- 
man icinde bölgesel de olsa ikonlara kar§i bir muhalefetin gelistigini görüyoruz. 
Mesela, M.S 300 yillannda Ispanya’da Elvire konsili toplanarak, kiliselere re- 
sim koymayi yasaklamistir. 1 Bu hareketin, bu dönemde olmasi; Hiristiyanlari 
zulümden korumak igin mi, kült yerlerinin anonimligini korumak igin mi, yoksa 
Ispanya’daki Yahüdilerden etkile§im sonucu mu oldugu bilinmemektedir. Muh- 
temelen, Yahüdilikteki “ put yapmaya” kar§i olan dini emrin, Hiristiyanlari 
tesiri altina aldigi düsünülebilir 2 . VI. asirda da buna benzer bir olay daha ya- 
§anmi§tir: Narbonne ‘da “ Isa’nm hactaki resmi” bir skandala neden ol- 
mu§tur. Ancak, piskopos, bu skandah örtmek zorunda kalmi§tir. 599’da 
Marseille piskoposu, kiliselerdeki bütün resimleri kaldirtmistir. Fakat papa 
Gregoire le Grand(590-604) buna §iddetle kar§i gikmi§ ve ikonlarin gele- 
neksel degerini hatirlatan §u yaziyi göndermi§tir:” Kiliselerde, azizlerin ha- 
yatini resmetmeye, Antikitenin bize izin vermesi, sebepsiz degildir. 
Bu resimlere saygi göstermeyi savunarak, övgüye layik olacaksm. 
Resim vasitasiyla bir resme tapmak ayn §ey;birine resim vasitasiyla 
tebcillerimizi göndermek baska bir §eydir. Yazi, okumayi bilenler 
icindir. Resim, okumayi bilmeyenler icindir. Taklit etmek zorunda 
olan cahiller, resimlerle bilgi ögrenmektedirler. Resimler, yazi bil- 
meyenlerin kitabidir.” 3 

VII. yüzyila gelindiginde Bizans topraklarinda ikonlarin yüceltilmesi gittik- 
qe yaygmlasiyordu. Papaligin da destegiyle yayginla§an ikonlara saygi ve yü- 
celtme kültü, ikonoklast §eklinde belirginle§ecek bir muhalefeti de beraberinde 
getirmistir. Bizans imparatoru II. Iustinianos (685-717) 692’de Istanbul’da 
Trullo (Quinisext) konsilini toplami§ ve bu konsil Isa’yi kuzu simgesiyle degil, 
insan biciminde tasvir etmeyi tavsiye ederek her resmi ve kutsal di§i heykeli 
yasaklamistir. Konsil §u karara varmisti: “Gözlerin dogruyu görsün. Uya- 
nikhgin, kalbini korur, hikmeti tavsiye eder. Gercekte, anlamlarda, 
onlarin intibalanni ruha telkin etmek kolaydir. Simdiden sonra, tas- 


1 Michel Clèvenot, la chrètientè a 1’heurs de Mahomet, Poitiers, 1983, s:171 

2 Qiki § :20/4 

3 Michel Clevenot, s: 171 
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vir yapmayi yasakhyoruz ki onlarin tahta veya baska bir sey üzerinde 
olmasi fark etmez. Onlar görüsü büyülüyor, akh bozuyor. Zevkin, 
atesli utanclarina götürüyor. Sayet biri bunlan yapmaya kalkarsa, 
aforoz edilsin .” 4 Trullo konsili, ökümenik karakterde bir konsil degildi. Bu 
konsilin hedefi, beginci ve altinci ökümenik konsillerin kararlanni pekigtirmekti. 5 
Fakat ikonoklast hareketin aksiyonu paralelindeki bu konsil karari, Bizans top- 
raklannda ikonoklast hareketin imparatorluk bünyesinde bir destek bulmus 
oldugunu gösteriyordu. Ancak Bizans imparatorlugunda “ikonlan yüceltme” 
hareketine kargi en ciddi reaksiyonun ortaya cikmasi icin VIII. yüzyihn ilk cey- 
regini beklemek gerekecektir. Bizans kilisesi bünyesinde daha belirgin bir gekil- 
de kendini gösteren ikonoklaste denilen kavga, Bizans kilisesiyle bati kilisesi 
arasindaki ucurumu da derinlestirmistir. Bu doktrinel savaga imparator 
III.Leon’nun (717-741) dogrudan müdahalesi, hem ikonoklast hareketin ikti- 
dara geligini, hem de bati kilisesinden, Bizans kilisesinin kopusunun ayak sesle- 
rini duyurmasi bakimindan dikkat cekici bir noktadir. III. LEON, 726 yilinda 
büyük sarayin Boronz kapisinin üstündeki Isa’nin resmini kaldirtmig ve yerine 
bir Hag resmi koydurtmustur. Kisa bir zaman sonra da, Isa’nin paralar üzerin- 
deki resmini kaldirarak kendi resmini koydurtmustur. Ayrica yayinladigi bir 
fermanla, azizlerin resimlerine tapmayi yasaklamistir. III. LEON’nun bu kararla- 
nna, halk ciddi gekilde mukavemet etmisse de, sert gekilde cezalandinlmiglardir. 
III. Leon, Papanin ve Istanbul patriginin bu konuda destegini almaya tegeb- 
büs etmig ancak, bunda bagarili olamamigtir. Hatta Istanbul patrigi Germanos’u 
azlederek yerine 22 Ocak’ta ikonoklast yanlisi olan Anastasios’u patrik olarak 
atamigtir. 6 Artik bu dönemde bir ikonoklast (Tasvir Kinci) olan III. Leon icin, 
bu konudaki planlarini uygulamak bakimindan sadece zor kullanmak yolu acik 
kalmigti. Bunu da yapti. Ikonoklast faaliyetini, bütün aziz tasvirlerinin imhasini 
emreden bir ferman yayinlayarak doruk noktaya ulagtirmigtir. 17 Ocak 730’da 
imparatorluk sarayinda en yüksek kademedeki dini ve dünyevi erkani, maruf 
tabiriyle SILENTION’U toplayarak, kabul etmeleri icin yayinlanacak ikonoklast 
emirnameyi onlara gösterdi 7 . Tasvir aleyhtan emirnamenin ilam ile Dogu Roma 
Imparatorlugu’nda, Ikonoklazm doktrin, devletin resmi politikasi haline gelmig 
oluyordu. Ancak Bati kilisesi, dolayisiyla papalik, bu ikonoklazm hareketine 
higbir zaman sicak bakmadi. Bunun igin III. Leon’unfermani, Italya’da din- 
lenmedi. Bunun üzerine III. Leon, Bizans’a bagli olan Sicilya, Calabre ve 
Illyricum (Arnavutluk) piskoposlannin mallarina el koymugtur. 8 Fakat yine de 
III. Leon, ikonoklast doktrini, Italya’da zor kullanarak yayamamigti. Ancak, 


4 a.g.e, s:172 

5 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a, türk. gev. Prof. Dr. Mehmet AYDIN, 
(Türk Tarih Kurumu yayinlari), Ankara, 1990, s:23 

6 Francis Dvornik, s:23-24; Michel Clevenot; 174 

7 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, türk. gev Prof. Dr. Fikret I§iltan Ank. 1981, s:153; 
Michel Clevenot, s;174 

8 Michel Clevenot, s:174 
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Istanbul ile Roma arasindaki münasebetler igin Bizans’ta kopan bu tasvir kirici 
firtina, önemli ve sumüllü sonuclar dogurdu. Aynca imparator, bu dini 
doktrinel sahaya yapmis oldugu müdahaleyi hakli göstermek icin; papa II. 
Gregoire’a imparatorun rahiplik karakterine isaret ederek, yaymladigi 
fermam bildirmistir. Papa II. Gregoire; ise mukabil cevabinda, imparatorun 
iddiasina kar§i cikmaksizin böyle bir görevin, gercek imam belirlemek icin 
konsiller toplayan ve rahiplerle tam ittifak halinde olan imparatorlara verilebile- 
cegine i§aret ederek, §unu ilave etmistir: “Dogmalar, imparatorlan degil; 
rahipleri ilgilendirir. Nasil ki rahibin, sarayin islerini idare ve impa- 
ratorlara bir görev önerme hakki yoksa ; imparatorun da kiliseyi yö- 
netmeye, din adamlan sinifma hükmetme, gok aziz olan 
sakramentlerin sembollerini cekip cevirmeye ve takdis etmeye hakki 
yoktur. Biz sizi imparator olmaya ve bu vasiflara layik bir rahip ol- 
maya davet ederiz.” 10 

III. Leon ile papalik arasindaki bu gerilim, sadece II. Gregoire ile simrli 
kalmamistir. II. Gregoire ‘in halefi olan III. Gregorius, Bizans’taki “tasvir 
dü§mam” cereyam, topladigi bir konsilde tel’in ve mahkum etmek zorunda 
kaldi ve papayi kazanmak ümidinde yanilmis oldugunu gören III. Leon ‘da, III. 
Gregorius’un elgilerini hapse attirdi. Bu dini ihtilafi, siyasi ikilik izledi. Tasvir 
aleyhtari hareketin ilk neticeleri, Bizans ile Roma arasindaki ucurumun 
derinle§mesi ve Bizans’ in Italya’daki nüfuzunun hissedilir derecede sarsilmasi 
oldu. 11 lil. Leon, Dogu ile Bati arasindaki bu kopusun farkinda olarak, Dogu- 
nun takviyesi igin yeni tedbirlere ba§vuruyordu. Mesela, Rumlarin ikamet ettigi 
Illyrie’yi (Arnavutluk) ve Thessalonique’i (Selanik) papalik naibligini acilen 
Istanbul patrikliginin emrine baglami§tir. Böylece, Dogu ile Batiyi birbirine bag- 
layan Illyrie, iki asir boyunca, Istanbul ile Roma arasindaki en vahsi kavgala- 
nn sava§ alani olacakti. 12 

741 yilinda III. Leon’un ölümü, ikonoklast hareketin hizim kesmedi. O- 
nun halefi olan V. Constantin Copronyme (741-775) ikonoklast hareketi des- 
teklemeye devam etmi§ ve 754 yilinda Hieria’da bir konsil toplami§tir. Bu 
konsile cogunlugu imparatorlugun Dogu kismindan gelen 338 piskopos katil- 
mistir. 754 konsili; Anti-ikonostlann (Tasvir kirici hareketin muhalifleri) ve özel- 
likle onlann cesur sözcüsü olan Yuhanna Dimi§ki’nin (675-754) (Jean 
Damascene) aforoz edilmesini, azizlerin resimlerini ve onlann tebcilini kinayan 
kararlar almi§ti. 13 V. Constantin, orduya dayanarak bu kararlan uygulamaya 
koymustu. Ancak yinede teoride ve pratikte ikonoklast harekete muhalefet 
devam ediyordu. Mesela, Yuhanna Dimi§ki (Jean Damascene)’nin Ikonlan 


9 Francis Dvornik, s:24 

10 Francis Dvornik, s:24 

11 Georg Ostrogorsky, s:153 

12 Francis Dvornik, s:24 

13 Francis Dvornik, s:25 
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savunan risalesi, ikonlan savunanlarin temel dayanaklari halinde idi. 14 Jean 
Damascene, yeni-platoncu felsefeye dayanarak, tasvirin, bir simgeden ibaret 
oldugunu savunuyordu. Ona gore, Tann, Isa’mn ki§iliginde insan bedenine 
büründügüne gore, ikonlara kar§i cikilmamasi gerekiyordu. 15 

V. Constantin’in 754’ de topladigi konsilde, bütün patrikler mevcut olma- 
digi halde ( Mesela, Istanbul patriginin yeri bo§tu, diger patrikler de tasvirlerin 
lehinde bulunmu§lardi.)bu konsil, yedinci genei konsil olarak ilan edilmigti. 
Konsil kararlarina muhalefet eden piskoposlar görevden ahnmiglar, rahiplere 
zulmedilmig, bircok insan öldürülmügtür. Ancak yinede 754 konsili, sadece 
Dogu piskoposlanndan olugan bir konsil oldugu icin, yedinci genei konsil ola- 
rak kabul edilmedi. Cünkü hergeye ragmen, Roma ile Bizans’in dini baglan 
henüz kopmu§ degildi. Bunun icin 754 konsiline Bati piskoposlan da gelmeli ve 
karar müsterek olarak alinmahydi. Bu durumda 754 konsili, sadece Dogu pis- 
koposlan konsili halinde görülüyordu ve bundan dolayi da Bati kilisesine gore 
genei konsil olma özelligi tagimiyordu. 

V. Constantin’in halefi IV. Leon’un (775-780) kisa saltanat süresi; V. 
Constantin zamanindaki tasvir kiricihk hareketinin en hareketli safhasindan ; 
IV. Leon’un dul kansi olan Imparatorice IRENE zamaninda tasvirler kültünün 
yeniden canlandirilmasina kadar olan dönem, bir gecis devri te§kil etmekte- 
dir. 16 IV. Leon’un 8 Eylül 780’de zamansiz ölümü, oglu IV. Costantin’i on ya- 
§inda taht sahibi yapmi§ti. Onun saltanat döneminde (780-790) Irene, kügük 
oglu adina saltanata vekalet ediyordu. Irene, IV. Leon zamaninda patriklige 
atanan Pavlos’un istifasini sagladiktan sonra, 784 yili sonunda hükümetin 
planlarini acikladi. Irene, halki Magnaura sarayinda toplayarak yeni patrigi, 
halk segimi ile gerceklestirerek Tarasios’un patriklik makamina oturmasini sag- 
ladi. TARASIOS 25 Aralik 784’de patrik olarak takdis edildikten sonra, 754 
konsilinin kararlarini protesto ederek, ikonlara ibadeti yeniden ihya etmek üze- 
re yeni bir ökümenik (genei) konsil igin hazirliklara ba§lami§ti. 17 Konsil toplama 
karan, papa I. Hadrien’in destegiyle güclenmisti. Yedinci Ökümenik (Genei) 
Konsil olacak olan bu konsil, Istanbul’da 31 Temmuz 786’da Havariyyun kili- 
sesinde toplanmis, fakat ikonoklast yanlilarinca konsil dagitilmistir. Ancak Ire- 
ne, Tarasios ve Roma’nin gönderdigi temsilcilerin calismalan sonucunda bu 
konsil gali§malan, bir yil sonra mayis ayinda Iznik de gerceklestirildi. Sekiz 
oturum sonunda, imparatorlugun bati bölgelerinden gelen 350 piskopos, Ikon 
konusunu bütün hatlanyla tartisarak, ikonoklast konsillerin kararlarini mah- 
kum etti; tasvirler kültünde tebcil edilen resimlerin, tasvir ettigi sahislar oldugu- 
nu ilan ederek, ibadete layik olanin yalniz Allah oldugunu belirtti. 18 


14 Jean Damascène, Ecrits sur L’ islam, (Editions de Cerf), Paris, 1992, s,56 

15 Ana Britanika, VI/24 

16 Georg Ostrogorsky, s,163 

17 a.g.e, s,165 

18 Francis Dvornik, s,25 ; Georg Ostrogorsky, s, 166 
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II. Iznik Konsili olan 787 konsili, tarihe yedinci genei konsil olarak gece- 
cektir. Bu konsilin kararlan papa tarafindan onaylanmis ve Bizans kiliseleri 
tarafindan tasvip görmüstür. Ancak yinede bu konsilin kararlan, Batida bir dizi 
probleme neden olmugtur: Bunun igin Bati kilisesi, bu konsili gok sonra genei 
konsil olarak kabul etmistir. Almanya’yi, Fransa’yi, Ispanya’nm bir kismini icine 
alan Bati imparatorlugunun kurucusu Charlemagne, kendisinin ve kendi pis- 
koposlannin igtirak etmedigi bu konsilin kararlarini kabul etmemistir. Aynca, 
gok kötü bir rastlanti sonucu konsil kararlannin yanlis bir tercümesi, piskoposla- 
nn tasvirlere tapinmaktan bahsettiklerini ima ediyordu. Ancak Charlemagne ve 
onun gevresindeki ilahiyatgilar, resmi bir yayinla (Livres Carolins) II. Iznik 
Konsilinin kararlarini reddetmislerdir. Fakat tasvirlerin egitici degeri üzerinde 
durmuslardir. Papalik ise II. Iznik Konsilini savunmus ve konsil kararlannin 
gegerliligini tekrarlamistir. Bunun üzerine Charlemagne papa ile ugrasmaktan 
vazgegerek 794’de Frankfurt’ta topladigi bir konsille, 787 de toplanan II. Iznik 
Konsili kararlarini reddetmistir. Charlemagne ve ilahiyatgilannin II. Iznik 
Konsiline muhalefetlerinin ana nedeni, tasvirlere kar§i olmaktan ziyade, II. Iznik 
Konsiline, kendilerinin igtirak etmedikleri ve kararlann kendileri disinda ahndigi 
seklinde görülmektedir. Aynca, II. Iznik Konsili kararlannin, yanh§ tercüme e- 
dilmesi de onlan, bu konsil kararlanna muhalefete sevketmistir. Bunun igin 
papahkla, Charlemagne taraftarlan arasindaki II. Iznik Konsili konusundaki 
geki§me; IX. yüzyilda II. Iznik Konsili kararlannin dogru bir tercümesi ortaya 
gikincaya kadar devam etmis ve 787 konsili, Bati imparatorlugu tarafindan, 
ancak IX. yüzyilda genei konsil olarak kabul edilmistir. 19 

Ökümenik (Genei) Konsil olarak kabul edilen II. Iznik Konsili, tasvirler 
kültüne resmen izin verip, tasvir kiricilan aforoz etmesine ragmen; tasvir dü§- 
manlan teslim olmamislar ve faaliyetlerine devam etmi§lerdir. Ermeni asilli 
V.Leon, tasvirler kültüne kar§i olan kararlan yeniden onaylamis ve ikonoklast 
harekete yeni bir ümit vermistir. Kamu oyunda, V. Leon’dan önceki iki kral 
zamanindaki askeri basansizligin tasvir kültüne bagli, Allah’in bir cezasi oldugu 
yayilmistir. Ancak, tasvirler kültü konusundaki geleneksel ögreti, görevden az- 
ledilen patrik Nicephore ve Stoudios ba§ rahibi Theodore tarafindan siddetle 
savunulmugtur. 20 

Bütün bunlara ragmen ikonoklast yanlilan Dogu’da üg yildan fazla kilise- 
ye hakim olmuslardir. Durum, kralige Thedora’nin kügük oglu III. Michel adina 
vekalet ettigi 842 yillinda düzelmistir. Böylece tasvirler kültü konusundaki Or- 
todoks Hiristiyan ögreti, tam olarak zafere ulasmistir. ikonoklast olan patrigin 
yerine, methode atanmigtir. Yinede III. Michel ve Theodora yeni bir konsil 
toplamaya cesaret edememislerdir. “Tasvirler Kültü”, imparatorluk karar- 


19 Francis Dvornik, s, 25 

20 a.g.e, s, 25 
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namesiyle kabul edilen Mahalli bir sinodla 843’de benimsendi. Ortodoks Dogu 
kiliselerinde bu zafer hala, paskalyanin ilk pazari kutlanmaktadir. 21 

Dogu ve Bati kilisesi tarihinde bir asirdan fazla kavga nedeni olan Tasvir 
konusu, ikonoklast hareketin hakimiyetiyle, VIII. asirdan IX. asnn ortalarina 
kadar Bizans sanatinda heykel yapimini ciddi sekilde engellemistir. IX. yüzyihn 
ortalarinda ikonoklast hareketin yenilgisi, Bizans sanatinda Isa’nin ve azizlerin 
tasvirlerinin yapilmasini ve ikon imalatini cesaretlendirmistir. Bütün bunlara 
ragmen, tasvirler kültüne kar§i dügmanlik yani ikonoklast hareket, Bizans top- 
lumunun entellektüel cevrelerinde varligini sürdürmüstür. Imparatoricenin da- 
nigmanlari, tasvirlerin restorasyonunda ve eski ikonlarin islenisinde daima itida- 
li tavsiye etmelerine ragmen, Bizans kilisesinde Tasvirler konusunda ïlimlilar ile 
aginlar arasinda daima gerilim ya§anmi§tir. Fakat ikonoklast hareket, artik bir 
daha dirilmemek üzere IX. yüzyilda resmen tarihe gömülmügtür. 

Bizans kilisesi bünyesinde kendini gösteren ve III. Leon’la devletin resmi 
dini politikasi haline gelen ; papahkla, Bizans kilisesi arasinda giddetli gerilimle- 
re sebep olan bu ikonoklast hareketin kültürel ve dini kökenlerinin neler oldugu 
konusu, gercekten bilimsel bir tahlile ve analize ihtiyac göstermektedir. Dogu ve 
Bati kiliselerini bu kadar sarsan ve etkileyen ikonoklast hareketin kökenleri ne- 
reye kadar gidebilir? Bu sorunun cevabini, Bizans topraklarinda uzun bir dö- 
nemden beri var olan Yahüdileri, III. Leon’un yetistigi bölgeyi ve Bizans 
cografyasini askeri ve kültürel yönden tehdit eden Müslüman tesirini inceleye- 
rek vermek, muhtemelen bizim bu konuda tatmin olmamizi saglayacaktir. Hi- 
ristiyanhgin dogdugu topraklarda M.0 XVIII. yüzyilda yerlegen Ibrani halki, Hz. 
Ibrahim’in soyundan Ishak’in oglu Yakup’un neslinden gelen Israilogullannin 
da atalari sayihyordu. Böylece Ortadoguda en eski ve kalici dini unsur, Yahüdi 
kültürü olarak görülmektedir. Suriye, Misir bölgesini tamamen etkisi altina alan 
semitik kültür, yerli Kenan kültürü ile belli oranda senteze ulagtiktan sonra, Mu- 
sa kanunlannin disiplini ile Israilogullannin gahsinda varligini devam ettirmistir. 
Monoteist Tann inancini temel felsefe olarak kabul eden Musa seriati, Monote- 
izme zarar verici her düsünceyi ve aksiyonu reddetmistir. I§te bu, Hiristiyanhgin 
dogdugu yillar olan miladi takvimin ilk ceyreginde bile canli §ekilde Filistin böl- 
gesinde yasiyordu. Ancak Israilogullannin M.0 586’daki Babil esareti ve Ku- 
düs’ün tahribi ile bölgede dagildiklan görülmektedir. M.0 538’de yeniden Ku- 
düs’e dönü§le yeni bir dönem ba§lami§sa da bu uzun sürmemistir. Uzun süre 
Pers egemenliginde kalan Filistin bölgesi, zaman icinde Makedonyali Isken- 
der’in i§galiyle sonuclanan bir döneme girmi§tir. Daha sonra Roma imparator- 
lugunun egemenliginde kalan Filistin ve halki olan Israilogullan, her i§gal dö- 
neminde yeni göclerle kar§ila§mi§lar ve bu göcler, onlarin dünyanin her tarafi- 
na dagilmalarini saglami§tir. Muhtemelen Makedonyali Iskender’le birlikte A- 
nadolu’ya da bircok Yahüdi gelmistir. Bu göc dalgasi Roma imparatorlugu 
döneminde de devam etmistir. Bu durum Yahüdilere gok erken dönemlerde 


21 Francis Dvornik, s,26 
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Anadolu halklannin arasina katilma imkani saglamistir. Roma imparatorlugu 
vatandasi olma gansim elde eden Yahüdiler, Anadolu’da, Monoteizmin temsil- 
cisi olan entellektüel bir halk olarak, Roma paganizmine nazaran Yüksek bir 
kültürel seviyeyi temsil ediyorlardi. Miladi cagm ilk ceyreginde dogan Hiristi- 
yanlik, temelde Yahüdi seriatindan büyük oranda farklilik ortaya koymamistir. 
Cünkü Hz. Isa bir Yahüdiydi ve Yahüdiligi tamamlamak icin geldigini 
söylüyordu. 22 Böylece Filistin’de Dogan Hiristiyanlik bir “Musevi- 
Hiristiyanhk” karakteri tasiyordu. Bunun icin Ilk Hiristiyanlann tasvir kültü 
problemi yoktu. 380 yilinda Roma, Hiristiyanligi devlet dini haline getirdiginde 
de tasvirler kültü, Hiristiyanlik igin hicbir ciddi problem arzetmiyordu. Ancak 
zaman icinde, Hiristiyan kutsal metinlerinde hicbir agklama olmadigi halde, 
Tasvirlere karsi Hiristiyanlann ilgi gösterdikleri görülmeye baslamistir. Iste VII. 
yüzyilda Özellikle Bizans kilisesinde ikon kültleri gok önemli bir yer tutmaya 
baslamistir. Ikonlara karsi saygi gösterenler, onlan bir kült konusu yapanlar, 
komsulan olan Yahüdilerden bir takim tenkidler ahyorlardi. Cünkü on emirde 
“Kendin igin oyma put, yukanda göklerde olanin hic suretini yapma- 
yacaksin ...” 23 deniyordu. Böylece putperestlige kar§i amansiz bir sava§ veren 
Yahüdiler, Kiliselerdeki ikon kültünü tenkit ediyorlar ve Hiristiyanlari etkileme- 
ye cahsiyorlardi. Anadolu’da Yahüdiligin ilk temsilcilerini yunanca konusan 
Romaniot’lar teskil etmektedir. Romaniot’lar Anadolu’daki en eski Yahüdi 
unsurunu olustururlar, diger yandan da Bizans Imparatorlugunun en belirgin 
vatandaslarini temsil ediyorlardi. Anadolu’yu feth eden Türk askerleri, yunanca 
konusan bu yerli Yahüdilerle karsilasmislardi. Romaniot denilen bu yerli Yahü- 
di halki Anadolu’nun Bati kesimlerinde Istanbul’da, Yunanistan’da ve Balkan- 
lar da dikkat gekiyordu. 24 Diger yandan Anadolu’da miladi tarihin baslarinda 
Aziz Pavlus’un, seyahat ettigi yerlerde Yahüdi havralarinda konusma yaptigini 
“ Rasüllerin I§lerin”den ögreniyoruz. Buna gore pisidya Antakya’sinda (Yal- 
vag), Konya’da, Listra’ da Yahüdiler bulunmaktadir. 25 

I§te Anadolu’ya gok erken dönemlerde gelerek yerlesen bu Yahüdi un- 
surlar, Roma ve Bizans döneminde Hiristiyanlasmis Anadolu halki ile aym böl- 
gelerde ya§ami§lardir. 26 VII. yüzyila dogru ikon kültünün Bizans kiliselerinde 
ragbet görmeye baslamasi, Yahüdilerin dini anlayisma ters düsüyor ve Hiristi- 
yan komsularini bu agidan putperestlikle itham ediyorlardi. Bu Yahüdi anlayi- 
§inin, zaman iginde Hiristiyanlari etkiledigi ve ikonlara kar§i tavir almaya götü- 
ren bir anlayisi gelistirdigi söylenebilir. Diger yandan ikonoklast hareketin fikri 
ve kültürel kökenlerini hazirlayan unsurlardan birisi de Bizanskn dogusunda 
durmadan genisleyen Müslüman fetihleri olmustur. Mesela, VII. yüzyilda Misir 


22 Matta:V/17 

23 gki § :XX / 4 

24 Bemand Lewis, islam Dünyasinda Yahüdiler, türk. qev. Bahadir Sina $ener, Ankara, 1996, s, 
131,140 

25 Rasüllerin i§leri: XIII/14 ; XIV/19-23 

26 Avram Galante, Histoire des juifs de Turquie, IST. 1986, 11,177 




Prof. Dr. Mehmet Aydirt 


13 


ve Suriye Müslümanlann eline gecmistir. Müslüman tesiri, Anadolu’nun güney 
bölgelerini etki alanina alacak boyutta hizli gelismistir. Bizans’in Güney Anado- 
lu topraklarini tehdit eden Müslümanlar da ikon konusunda Yahüdiler gibi 
dügünüyorlardi. Bunlar da Allah’ in vahdaniyetine zarar verici her türlü putpe- 
rest egilimi reddediyorlardi. Böylece, daha VII. yüzyildan itibaren Anadolu Hi- 
ristiyanlan, o vakte kadar Yahüdilerin ikon dügmanligi ile kar§i kar§iya bulu- 
nurken, simdi bir de Müslümanlann Ikon dügmanligi ile kar§ila§mi§lardi. Iste 
ikonoklast hareketi, Bizans’in resmi dini politikasi haline getiren Bizans impara- 
toru III. Leon, ikon dügmanligi fikrinin galip geldigi isaurie’de (Bozkir) bü- 
yümüstü. III. Leon’un isaurie ile iligkisine de kisaca temas etmek yerinde ola- 
caktir: Bizans imparatoru I. LEON, (457-474), kendinden önceki Bizans impa- 
ratorlannin gok sikinti cektigi Barbar Got nüfuzuna kar§i Balkanlarda bir seyler 
yapmaya kararhydi. Bu amacla kizi prenses Ariadne ‘yi, ISAURIE önderi 
TARASÏKODÏSSA ile evlendirmigti. 27 Güney Anadolu kökenli dagli bir halk 
olan Isauryalilar, Gotlardan ve Germenlerden daha sert ve kati bir savasci halk- 
ti. Dogu Roma vatandagi olduklari icin de, Romahydilar. Böylece Bizansin stra- 
tejik bölgelerine ve özellikle Balkanlara yerlegtirilen Isauryalilar, Bizans’taki Got 
Nüfuzunu dengelemekte gok etkin bir vasita olmuslar ve Bizans devlet yöneti- 
mine ve askeri hareketlere yön veren bir pozisyona gelmislerdir. I§te Ikonoklast 
hareketi zirveye ulastiran III. Leon, I. Leon’un kizi, Ariadne’nin soyundan 
geliyordu ve III. Leon’un gocuklugu Isaurie’de gegmisti. III. Leon burada 
Yahüdi gocuklanyla birlikte büyümüstü. Onun ikon düsmanhginin tohumlan- 
nin, bu Yahüdi gocuklanyla oynadigi dönemlerde atilmis oldugunu düsünmek, 
mantiki dayanaklardan uzak degildir 28 . I§te 717 yilinda III. Leon Bizans impa- 
ratorluk tahtina oturdugunda, Anatolikan thema’smin strategos’u (komuta- 
m) idi. 

Bizans kilisesinde ikonoklast (Tasvir Kiran) hareket olarak kendini göste- 
ren ve bir asra yakin dogu ve bati kiliselerini me§gul eden bu akimin Kültürel 
ve dini olarak Yahüdi ve Müslüman muhitlerden etkilesim sonucu agir agir 
geliserek VIII. yüzyilda III. Leon ‘la zirveye ulastigini söyleyebiliriz. Nitekim 
Emevi halifelerinin saraylan da figuratif muhtesem resimlerle süslenmisti. Halife 
Yezid 723 yilinda bir emirname ile “ Evlerdeki .camilerdeki ve kiliseler- 
deki resimlerin tahrip edilmesini emretmi§tir. “ Bazi tarihgilerin dedigi- 
ne gore bu Antiresim hareketi Kügük Asya’daki bazi piskoposluklan da etkile- 
mistir 29 . Halife Yezid’in emirnamesiyle, III. Leon’un Ikonoklast Politikasinin 
aym yillara rastlanmasi herhalde bir tesadüf eseri degildir. Dinler tarihinde ge- 
nei bir kaide haline gelen “Her dini fenomen, tarihi bir fenomendir” 
hükmüne gore, yeryüzünde dinler ve medeniyetler birbirini daima etkilemisler- 
dir. Bizans kilisesini sarsan ve gok sayida dini ve siyasi problemlere neden olan 


27 Ana Britanika, 6. Cilt, s, 24 

28 Avram Galante, I,s, 18 

29 Michel Clèvenot, s, 173 
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ikonoklast hareketin de geri planinda, dini, kültürel ve tarihi etkile§imlerin bu- 
lundugunu tespit etmek bu hükmün dogrulugunu bir defa daha ortaya koy- 
maktadir. 
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KUR’ANDA TEMEL IKI KAVRAM: TE’VÏL VE 
MÜTE§ABÏH 


Prof. Dr. Yusuf ISICIK 


Abstract 

Two Basic Terms in al-Qur’an: Tawil and Mutashabih 

The Arabic word tawil originated from A-W-L means reachment of 
something to its target or appearing, becoming true or its end and outcome but 
all these meanings are the same. This is the meaning of tawil in dictionary at 
the time when this word emerged first in the Arabic language without meaning 
of any tecnical term. But indeed this is the natural meaning of tawil in the Ara- 
bic language. 

As it is well known, the words in any language gain new meanings. This 
is a common fact for all languages in the world. In other words, the languages 
are the living things in their own mies. They emerge, progress, slow down and 
worsen. At this point, it is very important to follow the progress of meaning in 
the words and to determine chronologicaly when they gained what kind of 
new meanings in order to understand the texts accurately. That’s why it should 
be known the century in which the text appeared and the meaning of the prob- 
lometical word at that time should be considered in order to make right inter- 
pretation. If the words in any written or oral text which emerged in definete 
society during the certain century are attempted to be understood in accor- 
dance with their meanings that they gained in the later centuries, then it will 
lead to very important misunderstandings and misinterpretations, even to the 
falsification of the texts. 
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TE’ViL VE MÜTE§ABIH 


1 . Te’vil kelimesinin anlami: 

E-V-L kökünden gelen bu Arapca kelime, bir seyin varacagma var- 
masi, ortaya cikmasi. gergekle§mesi, sonug ve akibeti gibi anlamlara 
gelir ki, bunlann hepsi de sonucta aym anlami ifade ederler. Tabii ki bu, te’vil 
kelimesinin Arap dilinde ilk dogdugu, herhangi özel bir durum ve nesne icin 
husüsile§medigi ve teknik/ ïstilahï bir anlam kazanmadigi dönemlerdeki manasi- 
dir. Daha dogrusu, te’vil denildiginde, Arap dilinde kastedilen ve anla§ilan 
niteliksiz/dogal anlami budur . 1 

Nitekim, Sahabe’den Abdullah b. Revaha, Hudeybiye antla§masiyla 
tehir edilen ömre hacci’nin kazasi vesilesiyle bulundugu Mekke’de, Allah’in 
Rasülü S. in devesinin yularindan tutmus cekiyorken, etrafinda toplanip kendi- 
sine baki§an Mekke ahalisi ve cocuklarina su siiri okumu§tu: 

“Hallü beni’l-kuffari an sebïlihi 
Hallü fe kullu’l-Hayri mea Rasülihi 
Nahnu nukatilukum ala te’vilihï 
Kema darabnakum ala tenzilihi 
Darben yuzïlu’l-hame an makïlihï 
Ve yuzhilu’l-Halile an halïlihï: 

Qekilin O’nun yolundan ey kafir ogullari! Qekilin, cünkü bütün hayirlar 
Allah’in Egisi’yle birliktedir. Daha önce sizlerle, Kur’anin ini§ine kar§i ciktigimz 
igin sava§mi§tik. Bugün ise, O’nun te’vïli (icerdigi haberin ve fetih müjdesinin 
gerceklesmesi) ugrunda sizlerle sava§mak üzere buradayiz! Bu, ba§i omuzdan 
ve arkadasi arkada§tan ayiran bir savas ve vuru§tur .” 2 


1 Bk., ibn Faris Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Misir 
1969/1389, 1/158-162; el-Cevherï Ebü Nasr ismail b. Hammad, es-Sihah, Kahire, 1956/1376, 
IV/1627; ibn Manzür Muhammed b. Mukerram b. Ali el-Ensarï, Lisanu’l-Arab, XIII/35. 

2 ibn Sellam Muhammed el-Cumehï, Tabakatu Fuhüli’§-§uara, Kahire 1974/1394 (Mahmud 
Muhammed $akir tahkik ve §erhi), 1/224; ibn Hi§am Abdülmelik b. Eyyub el- Himyerï el- 
Meafiri, es-Siratu’n-Nebeviyye, Kahire (M.es-Seka, i. El-Ebyari ve A. §elebi thk.), 1955/1375 
III/371 (Muhakkik’in dipnotu); Zemah§eri Carullah Ebulkasim Mahmud b. Omer, Esasu’1- 
Belaga, Kahire 1960, s.25. 

Bu konuda kaynaklarin bize verdigi bilgilerin, bazi ara^tirmacilar tarafindan iyi anla§ilmadigi, 
bunun da nedeninin, yüzyillardir eski-yeni birgok eserde yanli§lara dü^ülen böylesine dikkat ve 
titizlik isteyen bir konunun, ivedilikle, yüzeysel bir gekilde ve de kültürel altyapidan yoksun ola- 
rak ele alinmasi olduguna i^aret etmemiz yerinde olacaktir. Mesela, i§bu makalemiz hakkinda 
bilimsel kanaatin agiklandigi bir raporda, Ferra’nin (el-Ferra, Meani’l-Kur’an, Beyrut 1980, 
1/191), Alu imran süresinin yedinci ayetinde gegen “v’ebtigae te’vïlih” lafziyla ilgili olarak 
yaptigi: “Ya’nï: tefsira’l-muddeti” agiklamasindan, te’vil’in tefsir anlamma geldigi söylen- 
mekte, yani Ferra’nin te’vil kelimesine akibet degil de tefsir anlami verdigi, dolayisiyla bizim 
görü§ümüzün dogru olmadigi söylenmektedir. Oysa ki, i§bu “tefsïru’l-muddeti” terkibinin 
ma’nasi, “akibetini aciklamak ve bilmek istemek” demektir. Burada Ferra’nin söyledigi 
müddet sözü, Yahüdilerin iddialari dikkate alinarak Muhammed Ümmeti’nin dünyadaki ya- 


16 





Prof. Dr. Yusuf I§iak 


17 


Görüldügü üzere, o günün sözlü ve yazili edebiyatinda te’vil kelimesi: 
“Bir seyin gergekle§mesi, ortaya cikmasi, uygulamaya gegirilmesi, 
akibet ve sonucu” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. 3 


§am ve egemenlik süreleri igin kullamlmi§tir. Nitekim az yukarida Ferra, müte§abih ayetleri 
anlatirken demektedir ki: 

“Bu müte§abihlerle kastedilenler, elif-lam-mim-sad ve diger mukattaa harflerdir ki, bunlar 
Yahüdïlere karma§ik gelmi§ ve onlari §a§irtmi§ti; günkü onlar, cümmel hesabi yoluyla, islam 
Ümmeti’nin yeryüzündeki ya§am süresini ögrenmek istemi§ler, fakat bunda istediklerine ve 
umduklarina ula§amayinca: “Muhammed i§i kanstirdi (ve bizi §a§irtti)!” diyerek Hz. Mu- 
hammed S.’i inkar etmi§lerdi.” (Ferra, a.y.) 

Öyle gözüküyor ki, Rapor Sahibi’ni, “tefsïru’l-muddeti” terkibindeki tefsir lafzi yamltmi§tir. 
Oysa ki burada tefsir kelimesi, ayetteki “ibtiga” kelimesine tekabül etmekte ve onu agikla- 
maktadir. Ayette gegen te’vil kelimesinin Ferra’mn ifadesindeki kar§iligi ise, “el-muddeh” 
lafzidir! ! 

Ferra, “Hel yenzurüne illa te’vïlehü” (7 A’raf 53) ayetiyle ilgili olarak da §unlan söyler: 

“Buradaki te’vilehü sözünden kasit, Kur’an’in te’vili, yani: O’nun (bildirdigi haberlerin) akibeti 
ve Allah’in O’nda va’dettikleridir.” (Ferra, a.y.) 

Yine Rapor Sahibi, Cevheri’nin: “et-Te’vil: tefsiru ma yeülu ileyhi’^-sey’u” (es-Sihah, 
1V/1627) §eklindeki ifadesine dayanarak, te’vil kelimesinin tefsir anlamina geldigini ileri sür- 
mü§tür. Oysa ki, Cevheri’nin bu ta’rifi,her nekadar ïstilahlann etkisinde az-gok kalan ve gok net 
olmayan bir tanim olmakla birlikte, tarifte gegen te’vil kelimesi, tefsir degil, sonug anlamin- 
dadir; günkü “ma yeülu ileyhi” sonug ve akibet demektir ve ta’rifteki et-te’vil kelimesine 
tekabül etmektedir. Esasen Arap dilinde akibet ile te’vil lafizlari arasinda bir nüans vardir ki, 
o da te’vil’in, söz/kelam ve rüya gibi ma’nevi ve kültürel kavramlarin sonug ve akibetleri igin 
kullamlmasi, akibet’ in ise daha gok insan topluluklari ve dünyanin akibeti igin kullanilmasidir. 
Binanaleyh, Kur’an ayetleri ve rüya hakkinda te’vil, örnegin zalimler ve genei olarak devletler 
hakkinda ise akibet kelimeleri kullanilir. Tabii ki, aralarinda nüans olan kelimelerin her dilde, 
müteradif olarak birbirlerinin yerine kullanildiklari da unutulmamalidir. 

Rapor sahibi igin sorun te§kil eden bir ba§ka husus daha vardir ki o da, Arap dilinde te’vil keli- 
mesinin tefsir anlaminda da kullanildigi ve bizim bu gergegi reddetmekle yanli§ yaptigimizdir. 
Oysa ki, bizim ba§ta ïbn Faris, Ferra ve Zeccac gibi dil otoritelerine dayanarak belirtmeye 
gali§tigimiz temel gergek, Arap dilinde te’vil kelimesinin henüz istilahla§madan önceki ilk an- 
lami akibet’tir ve Kur’anda gegen bütün te’vil kelimeleri kesinlikle bu anlamindadir. Biz, bir 
usül ïstilahi olarak te’vil kavramimn, tefsir, beyan, aciklama ve yorum anlamlannda kulla- 
nildigini reddetmiyoruz. 

3 Makalemizle ilgili yazilan bir ba§ka raporda, “te’vil kelimesine vermis bulundugumuz bu 
lügavi anlamlann hepsinin aym manada olmasi gerektigi” söylenmektedir ki, buna 
hayret etmemek mümkün degildir. Qünkü bir kelimenin, sonugta aym noktada toplanmasi 
mümkün olan ya da olmayan birden gok anlamimn olmasinin ne gibi garip bir yam olabilir?! 

Ba§ta hadisler ve sahabi sözleri olmak üzere rivayetlerde gegen te’vil kelimesinin tefsir ve 
yorum anlaminda hig kullamlmadigim ve tipki Kur’an ayetlerinde oldugu gibi hep akibet, 
hakikat, sonug, uygulama gibi anlamlara geldigini söyleyecek kadar, rivayetler üzerinde ij- 
zel bir ara§tirmamiz yoktur ve bu nedenle Muhterem Rapor Sahibi’ ne uyarilari igin te§ekkür 
ederiz! Ancak, te’vil kelimesinin gegtigi birgok rivayet vardir ki, iyi dü§ünüldügünde, buralarda 
bu kelimenin “gerceklestirmek ve uygulamak” anlami, erbabimn dikkatinden kagmaz. Me- 
sela Hz. Ai§e’nin §u sözünde bu agikga fark edilir: 

“Peygamber S., kendisine Nasr Süresi indikten sonra, vefatina kadar kildigi bütün namazlarin- 
daki rükü ve secdesinde: “Sübhanekallahumme ve bihamdik Allahummagfir li” diye 
dua etmeyi hig ihmal etmemi§tir ve bunu, Kur’an’i te’vil etmek (yani: Kur’amn: ‘Fe sebbih bi 
hamdi Rabbike vestagfirh: Artik Rabbini hamd ile tesbih et ve O’ndan bagi§lanma dile!’ 
emrini yerine getirmek ve uygulamak’ ) üzere yapmi§tir.” (Müslim, salat, 217). 
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber S., Hicretin altinci yilinda, Ashabiyla birlikte 
umre yapmak üzere Mekke’ye dogru yola cikmisti. Zira, rüyasinda, emniyet ve 
asayis icinde Mesdd-i Haram’a girdigini, ba§ini tiras ettigini, Ka’be’nin anahta- 
nni alip, hacilar la birlikte Arafat’a ciktigim görmüstü. Bu, Allah’in va’di ma- 
nasini tasiyordu. Cünkü peygamberlerin rüyalari kesin bilgi ifade eder ve vahiy 
degerindedir. Bu rüyaya gore, Müslümanlar, yakin bir gelecekte Mescid-i Ha- 
ram’a gireceklerdi. I§te bu nedenle umre icin yola cikilmisti. Ancak müsrikler o 
sene buna razi olmami§lar, Hudeybiye anlasmasiyla, umre gelecek yila bira- 
kilmisti. Bu durum, Fetih Süresinin 27. ayetiyle 4 de desteklenmis, yani Hz. 
Peygamber’ in gördügü rüyanin oldugu gibi cikacagi müjdelenmisti. Iste, Ab- 
dullah b. Revaha’nin irticalen okudugu bu §iirinde ifade ettigi, Peygamber 
S.in gördügü rüyanin ve Fetih Süresi’nde verilen müjdenin gerceklesecegi ve 
bunun igin orada bulunduklan idi. 

Bir dilde kelimeler, bilindigi üzere semantik geregi, zamanla yeni anlam- 
lar yüklenir ve kazanirlar; eski anlamlanndan bir kismim veya cogunu yitirirler 
yahut özel yeni olu§um ve nesnelere ad olurlar. Bu, dünyadaki bütün diller icin 
sözkonusu olan ortak bir vakiadir. Yani diller de, kendi kanun ve kurallan icin- 
de canli varliklardir. Dogarlar; geli§irler, yükselirler; duraklar ve gerilerler. Bu- 
rada önemli olan, dildeki bu semantik gercegi görmezlikten gelmeden, kelime- 
lerdeki anlam seyrini izlemek ve hangi dönemde yeni ne gibi manalar kazan- 
diklanni kronolojik olarak tesbit etmek ve hangi dönem metinleri icinde geci- 
yorlarsa, kelimelerin o dönemdeki anlamlarini tesbit etmek ve lafizlara saglikli 
manalar vererek, metinleri düzgün anlamaktir. Dolayisiyla, bir metnin, okun- 
mak ve anla§ilmak üzere ortaya ciktigi yüzyil mutlaka bilinmeli ve metindeki 
problem kelime’nin o dönemdeki anlami dikkate ahnarak metin anla§ilmah 
ve tefsir edilmelidir. Belli bir toplumda ve belli bir yüzyilda ortaya cik- 
mis/söylenmis yazili yahut sözlü bir metindeki kelimeler, daha sonraki yüzyil- 
larda kazandiklari manalara gore anla§ilmaya kalki§ildiginda, büyük anlam ve 
yorum aksakliklarina yol acilir, hatta bazan metinlerde anlam tahriflerine bile 
sebep olunur. 

Bazi kelimeler, dil tarihi icerisinde dönem dönem cesitli terminolojik 
manalar kazanirlar ve bu manalarla, vaz’i olan aslï manalar arasinda cogu kez 


Hz. Peygamber’in Ibn Abbas'la ilgili: “Allahumme fakkihhu fiddin vc allimhu ette’vil” 

(ibn Hanbel 11/266) §eklindeki duasinda gegen tc’vil kelimesinde de biz, te’vil kelimesinin uy- 
gulatna anlaminin igkin oldugunu dü§ünüyoruz. Qünkü bu duada Hz. Peygamber’in: 
“Allahim! Dinde O’nu derin anlayis sahibi kil!” dedikten sonra: “Ve O’na te’vili (tefsir 
ilmini) de ögret!” demesinden gok: “Dinin uygulanmasmi da ögret!” demi§ olmasi daha 
uygun dü§mektedir. Gergi bu yazinin asil konusu, te’vil kelimesinin Kur’an’daki anlamidir ve 
biz rivayetlerde te’vil kelimesinin tefsir ve ta’bir anlamlarinda da kullanildigmi kabul etmekte- 
yiz. 

4 Andolsun Allah, Peygamberinin rüyasini dogru gikarmi§tir. Allah’ in izniyle siz yakinda, güven 
iginde ba§larimzi kazitmi? yahut saglannizi kisaltmi? ve korkudan uzak bir halde Mescid-i Ha- 
rama gireceksiniz (48 Feth 27). 
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önemli farkliliklar ortaya cikar. Dolayisiyla, yazili veya sözlü herhangi bir kelami 
saglikli bir sekilde anlayabilmek, lafizlann lugavi ve ïstilahi manalan arasin- 
daki farklari bilmege baglidir. 

2. Te’vil kelimesinin Kur’an’daki anlami ile, tefsirlerdeki anla- 

mi arasindaki farklilasma 

Yukarida da kisaca degindigimiz üzere, böyle bir farklilagma olmustur. 
Ancak bu farklilagma, mutlak ve bidüziye degildir; yani bütün tefsirlerde ve her 
müfessirirn eserinde kesin ve aym gekilde vukü bulmamigtir. Hatta, hic farkli- 
lagmaya ugramayan ve kelimenin Kur’anda gectigi orijinal manasini bütün 
asliyetiyle koruyan -sayilari az da olsa- tefsirler ve müfessirler vardir. Esasen bu 
durum, biraz da, ilk döneme yakinlik ve uzaklikla yakindan alakalidir. Yani, 
tefsir ilminin henüz tedvin edilmedigi, bir kitap haline getirilmedigi ve §ifahi 
olarak hayatiyetini devam ettirdigi dönemlerdeki müfessirlerin kullanim ve yo- 
rumlannda, hep bu kelimenin Kur’andaki anlami hakimdir ve bazi istisnalar 
harig, herhangi bir yabancilagma ve problem mevcut degildir. 

Bu safiyet ve Kur’an dili üzerindeki bu titizlige, tefsir ilminin tedvin edil- 
digi ve muntazam bir ilim dali olarak kitaplastigi erken dönem yazili eserlerinde 
de rastlanir. Mesela, erken dönemlerde kelamï yorumlari yazili tefsir müdevve- 
natina katan ve bu mecrada önemli problemlerin tescil edilip kemiklegmesine 
sebep olan dilci müfessirlerden, hicri 210 vefatli Ebü Ubeyde Ma’mer b. El- 
Musenna’mn “Mecazui-Kur’an” adli eserini istisna edersek, bu safiyet ve 
titizlik korunmugtur. Bu zat, gok erken dönemlerde kaleme aldigi bu eserinde, 
Kur’andaki te’vil kelimesini tefsir anlaminda kullanarak, 5 kendinden sonraki 
birgok bilgin ve arastirmaciyi yaniltmistir. Bu alandaki hatanin temel kay- 
nagi Ebü Ubeyde ’dir denilse, belki de mubalaga edilmig olmaz! 

Oysa ki, yine bir baska “Meani’l-Kur’an” yazan ve hicri 207’de vefat 
etmis olan Ferra 6 ile, hadis ve rivayet ilimleriyle de ciddi manada me§gul 
olmus ve bu alanda gok mühim eserler vermis bulunan ve aym zamanda bir 
dilci de olan hicri 204 vefatli Ebü Ubeyd el-Kasim b. Sellam 7 ve diger pek 
gok ilk ve orta dönem alimi, 8 bu konuda örnek bir titizlik sergilemislerdir. 

Burada, “Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an” adli ölümsüz eserin ya- 
zan Ibn Cerir et-Taberï (h.310) yi mutlaka anmak gerekir! Cünkü, 
sözkonusu ettigimiz ulemadan yüzyil kadar sonra ya§ami§ olan, aym zamanda 
dilci, fakih ve tarihgi de olan Müfessir Taberï, basta te’vil kelimesi olmak üze- 
re Kur’an müfredatimn asli anlamlarim koruma konusunda büyük bir titizlik 


5 Bk. Ebü Ubeyde Ma’mer b. el-Musenna, Mecazu’l-Kur’an, Fuad Sezgin tahkiki, Misir 
1955/1374, 1/105, 118, 242. 

6 Bk. Ferra Ebü Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani’l-Kur’an, Beyrüt 1980, 1/380. 

7 Bk. Et-Taberi ibn Cerir, Camiu’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, Bulak 1323, XII/128. 

8 Ebü ishak ez-Zeccac’in aym mealdeki görü§ü igin bkz., el-Ezheri Ebü Mansür Muhammed b. 
Ahmed, Tehzibu’l-Lüga, Kahire 1967, (Abdüsselam Harun thk.), XV/459. 
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göstermigtir. I§in en önemli yam, O’nun, bagtan sona bütün Kur’an ayetlerini 
icine alan böyle muazzam bir tefsir de yazmi§ olmasidir. Aslinda Taberï’ye, 
Kur’an-i Kerim’i kendi özgün atmosferi ve dokusu icinde anlama gansini veren, 
O’nun dilciligi yaninda, rivayet ilimlerine olan vuküfiyetidir. Cünkü, rivayet ve 
hadis ilimlerinde taklitgi degil de tahkikci bir yol izleyen bir kisim ulema, genel- 
likle lügat ilminde de semaï bir metod izlemigler ve sözkonusu bu disiplinler 
sayesinde, Kur’an kelimelerini anlama ve anlamlandirmada titiz davranmiglar, 
kendi görüs ve kanaatlerini, Kur’an kelimelerinin Allah ’in Kitabi’mn indigi dö- 
nem arapcasiyla kayitli tutmaya özen göstermi§ler ve nerelerde rasyonalite 
ile, nerelerde sem’iyyat ile hareket edeceklerine dikkat etmeyi ihmal etmemig- 
lerdir. 

Te’vil kelimesinin Kur’anï anlaminin korunmasi konusunda Arapca 
Sözlükler le ilgili olarak da önemli bir husüsa igaret etmekte fayda vardir: 

Bu konuda Arapca sözlükleri ikiye ayirmak gerekir: 

Bir kisim sözlükler vardir ki, Kur’an kelimelerinin, ïstilahlann hegemonya- 
sina ugramadan önceki ümmï, saf ve orijinal anlamlanni verirler. Bu sözlüklere, 
hicrï 395’te vefat eden bir dilci olan Ibn Faris’in (395 h.) “Mu’cemu 
MekayisiT-Lüga” si ile, Meghur Türk Bilgini ve tarihte ilk ucus denemesini 
gerceklestirmis olan, hicri 453 vefatli Ismail el-Cevherï’nin “es-Sihah 
Tacul-uga ve Sihahul-arabiyye” adli eserini örnek verebiliriz. Tabii ki, bu 
özelikte olan daha bircok eser vardir. Bunlar, arapca kelimelerin, ïstilahlann 
istilasina ugramadan önceki anlamlanni koruyan lügatlerdir ve bunlarin 
Kur’an’i anlamada gok önemli yerleri vardir. 

Bir kisim sözlükler de vardir ki, bunlar ansiklopedik evsafi haizdirler ve 
kelimelerin hem ilk giktiklari günkü vaz’i manalarim, hem de tarih igerisinde 
kazanmis olduklari tüm diger anlamlarini, herhangi bir ayirim gözetmeden ve 
gogu kez tefrik de etmeden verirler. Ibn Manzur (h.711)’un büyük eseri 
“Lisanu’l-Arab”i ile, Fïrüzabadï (817)’nin “el-Kaamüsu’l-Muhït”i bu 
türden eserlerdir. Tabii, bu sözlüklerden sonra günümüze kadar kaleme alin- 
mi§, akademik yahut güncel nitelikli binlerce Arapga sözlük vardir ki, tarihï sü- 
reg igerisinde her dilde oldugu gibi Arapga kelimeler de anlam degismelerine 
ugradigi igin ve bu eserler, Arapga kelimelerin baslangigtan günümüze kadarki 
tüm anlamlarini vüs’atleri nisbetinde verdikleri igin, Kur’an üzerinde arastirma 
yapan akademisyenlerin, bu tür eserlerden istifade etmeleri zordur. Onlar igin, 
daha gok, ilk dönemlerin segme ürünleri olan nitelikli sözlükleri elverisli ve yar- 
dimcidir. 

Binanaleyh, Kur’an-i Kerim’de 15 yerde gegen Te’vil kelimesi, gegtigi 
tüm yerlerde, akibet, sonuc bir §eyin ortaya cikmasi nicelik ve niteligi 

gibi, hepsi de yukarida isaret ettigimiz üzere, aslinda aym noktada birlesen an- 
lamlara gelir. Bu kelime Kur’an’da, kesinlikle dogrudan: “Bir sözün anlami, 
aciklanmasi, tefsiri” gibi bir manaya gelmez. Bu, tabii ki bu kelimenin 
Kur’andaki kullanimi igin sözkonusudur. Kur’an-i Kerim’deki Te’vil kelimesi- 
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nin, kelam yani söz ile ilgisi, yalnizca, bir sözde ileride olacagi haber 
verilen bir olayin, zamam geldiginde ortaya cikmasidir Yine, görülen 
bir rüyamn, zamam geldiginde fizik dünyada ortaya gikmasidir. Mese- 
la, Kur’anda, vuku bulacagi bildirilen ve anlatilan kiyamet, cennet-cehennem 
gibi hakikatlerin ve olaylann, zamam geldiginde vuku bulmalari, bunlardan 
bahseden ayetlerin te’villeri yani akibetleridir. 

Kur’anda te’vil kelimesinin bu anlami, henüz Kur’an inmeden önceki 
Arap dilinde, önemli bir kullanima sahip idi. Buna gore, mesela: “talaat e§- 
semsu: Günes Dogdu.” sözünün te’vili: Bu sözde bildirilen olayin vukuu, 
yani “Günesin ufuktan sökün edip dogmasi”dir. Görüldügü gibi, bunun 
tefsir kelimesi ve kavramiyla, bu sözde haber verilen bir gercegin vuku bulma- 
si diginda hicbir ilgisi bulunmamaktadir. 

Bunun yam sira, te’vil kelimesi, Allah Teala’mn mütesabih sifatlanmn 
gegtigi Kur’an ayetleri icin sözkonusu edildiginde: “Hakikat, mahiyet, nice- 
lik-nitelik” gibi anlamlara gelir. Hepsi de tek noktada birle§en bu manalar 
aslinda, te’vilin akibet anlamiyla ikizdir. Binanaleyh te’vil kelimesinin anla- 
mim, Allah’in sifatlari da dahil tüm mütegabihler ve haber iceren Kur’an-i Ke- 
rim ayetleri ve hadis-i serifler icin §u iki kelimede toplayabiliriz: Akibet ve Ha- 
kikat. 

Kur’anda te’vil kelimesinin yer aldigi ayetlerden kimilerinde bu kelimenin 
bu anlami son derece acik iken, kimilerinde, kültürel §artlanmalarin da tesiriyle, 
siradan okuyucular bir tarafa, nitelikli okurlar, alimler ve arastirmacilar icin bile 
kapali gelebilmektedir. Ancak bu kapalihk, Kur’amn, konuyu kapali ele alma- 
sindan veya muglak hale getirmesinden degil, kültürel altyapi eksikliginden 
veya kültürel §artlanmi§hktandir. 

3. Kur’anda Te’vil kelimesine dogru anlam verememenin, 

Kur’am anlamada yanlislara ve sorunlara yol acmasi 

Elbette ki bu durum, büyük sorunlara yol acmis ve can alici kavramlar bu 
nedenle carpitilmis ve yara almistir! §öyle ki, Alü Imran Süresi’nin yedinci 
ayeti, orada ge een te’vil kelimesine tefsir anlami verildigi icin, “Kur’an-i 
Kerim’de, anlasilmayan ve manasim Allahtan baska kimsenin bilme- 
digi ayetlerin var oldugu” gibi abes ve bir o kadar da tehlikeli ve yanh§ bir 
sonuc ortaya cikarmistir! Oysa ki, bilindigi üzere Kur’amn bizzat kendisi, bastan 
sona, anla§ilmak ve anlatilmak icin indirildigini söyleyen, insanlan kendisi üze- 
rinde dü§ünmeye ve anlamaya cagiran ayetlerle doludur. Kur’amn anla§ilmasi 
konusunda böylesine sakincali bir metodoloji sorununu ortaya cikaran bu dik- 
katsizlik, aynca, bu kelimenin gegtigi diger birgok ayette anlam tikanmalanna 
da sebep olmustur. Mesela su ayet-i kerimeyi ele alalim: 

“Hel yenzurüne illa te’vilehü? Yevme ye’ti te’viluhü 
yekülu’llezine nesühu min kablu: Kad caet rusulü Rabbina bi’l-hakki 
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te hel lena min §ufeae fe yesfeü lena ev nuraddu fe na’mele gayrallezi 
kunna na’melu ...” 9 

Burada, Kur’an-i Kerim’in, ahiret ve ahvaliyle ilgili gelecekte vukü bula- 
cagini bildirdigi gerceklere inanmayan inkarcilarin aptalca tutumlarindan ve 
sözkonusu hakikatlerin vukü bulacagi günde onlarin pigmanliklanndan bahse- 
dilerek §öyle deniliyor: 

“Onlar, onun te’vilini (Kur’anin haber verdigi gergeklerin ortaya gikma- 
sim) mi bekliyorlar?! O’nun ortaya gikacagi gün geldiginde, daha önce onu 
umursamayanlar diyeceklerdir ki: “Meger Rabbimizin elcileri (dünyada iken) 
gercegi getirmigler! §imdi nerede bizim sefaatciler? Gelseler de bizi kurtarsalar! 
Yahut (dünyaya) geri gönderilsek de, bu yaptiklarimizdan bagkasim yapsak!” 
(7 A’raf 53) 

Burada, ortaya gikma (veya vukü bulma) diye terceme ettigimiz keli- 
me, görüldügü üzere ayetteki te’vil kelimesidir. §ayet bunu tefsir olarak cevi- 
rirsek, mü§riklerin ve bil’umum inkarcilarin, Hz. Peygamber yahut Kur’an’dan 
bir tefsir ve aciklama bekledikleri sözkonusu edilmi§ olur ki, bu hem anlamsiz 
ve mantiksiz, hem de abestir. Cünkü, inkarcilara konuyla ilgili herhangi bir 
aciklamanm yapilmami§ olmasi mümkün degildir ve gerekli bütün tefsir ve 
aciklamalar Kur’an tarafindan yapilmistir. Bu durumda, mü§riklerin onun acik- 
lamasinin gelmesini bekliyor olmalan komik olur. 

Fakat ne kadar hayreti müciptir ki, yukarida niteliklerinden sitayi§le bah- 
settigimiz ilk dönem tefsirleri di§inda, bircok eski ve yeni tefsir ve mealler’de, 
ayette gecen te’vil kelimesine tefsir ve aciklama anlami verilmistir. 10 Hatta, 
emsalleri icinde her yönden üstün niteliklere sahip olan bazi meal ve tefsirlerde 
bile, bu hata ve zühüle rastlanmaktadir. Mesela Merhum Üstad Muhammed 
Esed, ayeti söyle cevirmistir: 

“(Imdi, inanmayanlar) o (Hesap Günü’nün) nihai anlammm a- 
ciklanmasindan baska bir §ey mi bekliyorlar? (Ne var ki), onun kesin 
anlammm agiklandigi Gün, onu vaktiyle umursamayan kimseler: 
‘l§in dogrusu, Rabbimizin elgileri bize gergegi söylemislerdi! di- 
yeceklerdir .” 11 

Ilgingtir, Muhammed Esed, yaptigi bu ceviriden mutmain olmami§ olacak 
ki, dipnotta, te’vil kelimesini, evire gevire, ortaya cikma ve akibet anlaminda 
izah etmeye gah§mi§tir. 12 Esed gibi, Arap Dili’nde hatin sayilir bir ilmt seviyeye 
ve sahsiyet olarak üstün bir zekaya sahip olan bir ilim adamini bile, görüldügü 
gibi, muahhar dönemlerin ürünleri olan tefsirler, yaniltmistir. Gergi sonugta 


9 7 A’raf 53 

10 Bkz., ibn Kesïr i’maduddïn Ebül-Fida ismail, Tefsïru’l-Kur’ani’l-Azïm, Beyrut 1966/1385, 
III/504. 

11 Esed Muhammed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir (Qeviren, Cahit Koytak, Ahmet Ertürk), baret 
Yayinlari, istanbul 1999/1420, 1/281. 

12 Esed, age., 1/281. 
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Esed Merhum, buradaki engeli, üstün kültürel seviyesi ve akliyye (rasyonalite) 
si ile, dipnotta olsun a§maya calismistir! Fakat, agamayip, kendisinin de teha- 
lükle elegtiriler yönelttigi, muahhar dönemlerin ürünü olan geleneksellik en- 
geli’ne, Kur’andaki te’vil kelimesinin gegtigi diger bircok ayetin tercemesinde 
yenik düsmüstür! 

Mesela, Alu Imran Süresi’nin 7. ayetini bakiniz nasil terceme etmis- 
tir: 

“...Oysa, Allah’tan ba§ka kimse onun (mütegabih’in) kesin anlamini 
bilemez.” 13 

Esed Merhum burada da yine, dipnotta telafi aciklamalannda bulunmug- 
tur. 

Yünus Süresi 39. ayet’in cevirisinde de aym problem tekerrür etmigtir: 
“...Ve lemma ye’tihim te’vïluhü: ...ve önceden kendilerine agiklanmamig olan 
§eyi yalanlamaya egilimliler.” 14 

Oysa ki, burada onlara aciklanmamis olan bir husus sözkonusu degildir! 
Qünkü, onlann, kendilerine agklanmayan bir §eyi inkar etmeleri sözkonusu 
olamaz! Esasen tercemede ba§ka isabetsizlikler de vardir; §öyle ki: 

“Ve lemma” edaünin: “önceden” anlamiyla kar§ilanmasi dogru de- 
gildir; “Henüz” denmesi gerekirdi. Dolayisiyla, henüz kendilerine aciklanma- 
mis bir §eyi mü§riklerin inkar etmelerinin herhangi tutarli bir tarafi yoktur! 15 

Meal Dünyasi’nm henüz tanidigi ve emek mahsülü iki galigmada da 
aym durum sözkonusudur: 

a. “Onlar, ilmini kavrayamadiklari ve kendilerine yorumu gelmemi§ olan 
bir §eyi yalanladilar.” 16 

b. “...ilmini ku§atamadiklari ve kendilerine de henüz yorumu gelmemi§ 
bir seyi, Yani Kur’an’i yalanladilar.” 17 

Kur’an-i Kerim, Hz. Yusuf’ un cocuklugunda gördügü bir rüyasini bize 
nakleder. 18 

Buna gore, Hz. Yusuf rüyasinda, günes ile ay ve onbir yildiz’in kendi- 
sine secde ettigini görmü§ ve babasi Ya’kub as., O’na bu rüyasini karde§lerine 
anlatmamasim tenbih etmisti. Nihayet, bilindigi gibi Hz. Yüsuf un ba§indan bir 
sürü maceralar gegtikten ve Misir Yönetimine hakim olduktan sonra, anne- 


13 Esed, age., 1/88 

14 Esed, age., 1/401 

15 Esed, a.y. 

16 10 Yunus 39, Halil Altunta§, Muzaffer §ahin, Kur’an-i Kerim Meali, Diyanet i§leri Ba§kanhgi 
Yayinlari, Ankara 2001, s. 212. 

17 10 Yünus 39, Parliyan Abdullah, Kur’an-i Kerim ve Özlü Tefsir/Tefsirlerin Özü, Damla Ofset, 
Konya 2001, s. 212. 

18 12 Yusuf 4-5. 


23 




24 


TE’ViL VE MÜTE§ABIH 


babasiyla onbir kardesi Kenan Diyan’ndan kendisini görmeye gelmiglerdi. 
Kur’an, o heyecanli sahneyi §öyle hikaye eder: 

“Yusuf, Anne-babasini tahtin üzerine cikardi ve hepsi O’nun önünde 
saygiyla egildiler (secdeye kapandilar). Iste o zaman Yusuf dedi ki: “Babacigim! 
I§te bu, daha önceki rüyamin te’vili (ortaya cikisi) ! Kugkusuz Rabbim onu ger- 
gekle§tirdi. ” 19 

Burada te’vil kelimesinin gergekle§me, ortaya gikma, akibet anla- 
mina geldigi o kadar aciktir ki, bizzat ayette gecen “Kuskusuz Rabbim onu 
gerceklestirdi.” ifadesi, bu anlami vurgulamaktadir. Buna ragmen, pek gok 
mealde te’vil kelimesi bu ayette de, olayin akisma, cümlenin yapisi ve bagla- 
mina hig uymadigi halde, yorum ve anlam olarak terceme edilmistir. Mesela: 

Dedi ki: “Ey babacigim! I§te bu, daha önce (gördügüm) rüyanin yoru- 
mudur .” 20 

“Ey babacigim!” dedi, “Vaktiyle gördügüm rüyanin gergek anlami buydu 
demek !” 21 

“Yusuf Dedi ki: ‘Babacigim! I§te bu, daha önce gördügüm rüyanin yo- 
rumudur .” 22 

“Yusuf dedi: ‘Ey babacigim! Yillar önce gördügüm rüyanin gergek anla- 
mi buydu demek !” 23 

“Yusuf: ‘Babacigim, dedi, i§te bu, önceden (gördügüm) rüyanin yoru- 
mudur.’ dedi .” 24 

4. Tefsir ve Te’vil kelimelerindeki temel anlam farki: 

Te’vil kelimesinin Kur’an-i Kerimde gegtigi onbe§ yerde, hangi anlamlar- 
da kullanildigini yukarida agiklamaya gahstik. Burada kisaca tefsir kelimesi 
üzerinde durmamiz gerekiyor. Arap dilinde: 

“Tefsir: Bir seyin üzerindeki örtüyü agmak, hastadan alinan sivi örnegine 
bakarak hastaligi teshis etmek, kisahgindan ya da igerisinde bulunan bazi bi- 
linmeyen ögelerin bulunmasindan dolayi kapali ve muglak olan bir sözü agik- 


19 12 Yusuf 100. 

20 Ali Özek ve Arkada§lan, Kur’an-i Kerim ve Türkge Agiklamali Meali, Kral Fahd Mushaf-i $erif 
Basim Kurumu, Medine 1412, s. 246. 

21 Esed, age., 11/478 

22 Halil Altinta?, Muzaffer $ahin, age., s. 246. 

23 Abdullah Parliyan, age., s. 246. 

24 Derveze M. Izzet, et-Tefsiru’l-Hadïs Nüzul Sirasina gore Kur’an Tefsiri (geviri, Ekrem Demir), 
Ekin Yayinlari, istanbul 1997, II/527. Ügingtir ki, eserin mütercimi, müellif Merhum Üstad 
Derveze’nin “Te’vilu ru’yaye” terkibiyle ilgili olarak yaptigi: “Rüyamin gerceklesmesi” 
tarzindaki agiklamasina ragmen, ayette gegen te’vil kelimesini yine “yorum” olarak gevirmi§- 
tir!(bk„ 11/528). 
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lamak ” 25 demektir. Kisacasi tefsir kelimesi: aciklamak ve yorumlamak anlamin- 
dadir. Kur’an-i Kerim’de de aym anlamda kullanilir ve sadece bir yerde gecer: 
“Vela ye’tüneke bi meselin illa ci’nake bi’l-hakki ve ahsene tefsïran: On- 
lar sana bir mesel (akil yürütme ve kiyas) getirmeye görsünler; biz sana derhal, 
hakki ve en güzel aciklamayi getiririz.” 26 

Görüldügü üzere, Kur’anï konumu icerisinde tefsir ve te’vil kelimeleri 
birbirlerinden gok farkli manalarda kullamlmiglardir. Ancak, dint ve edebi litera- 
türde tefsir ve te’vil kelimelerine gelince, durum tamamen degigmekte ve bu 
iki kelime, bazan birbirleriyle yakin anlamli (mütekarib), bazan da e§ anlam- 
li (müteradif) olarak kullanilmaktadir. Artik bu kullanim, tefsir ve te’vil keli- 
melerinin ïstilahi yani belli bir ilim dalina ait olan kullanimlandir. 

Tefsir, Fikih ve Usül (metodoloji) gibi Islamï ilimlerde teknik bir ta’bir ola- 
rak Te’vil kelimesini §öyle tanimlayabiliriz: 

“Bir sözü, zahiri anlami disinda, ihtimali bulundugu manalardan birine, 
bu manayi destekleyen gecerli bir delil ve nedenle hamletmektir .” 27 

Bu, te’vil kelimesinin daha gok, fikih usülü’ndeki anlam ve tammidir. 
Te’vil kelimesinin, tefsir ilmindeki ïstilahi manasina gelince, gesitli sekillerde 
tarif edilmistir. 

Bu ta’riflerden önemli olan bir ikisini vermeden önce, sunu belirtelim ki, 
yukarida adi gegtigi üzere, ünlü tefsir bilgini Ibn Cerir et-Taberi ve benzeri 
birgok müfessir, eserlerinde te’vil kelimesini tefsir anlaminda kullanmislar, 
hatta eserlerine tefsir kelimesi yerine bu kelimeyi ad olarak vermislerdir. Bu- 
nunla, ister zahirine uygun düssün ister düsmesin, bir sözün tefsir, agiklama ve 
yorumlanmasi anlamini kasdetmislerdir. Dolayisiyla, tefsir ilmi’nde kullanilan 
Te’vil kelimesinin bilinen yaygin ïstilahi manasi budur. Buna gore te’vil, tipki 
tefsir gibidir ki, dogru yapildiginda makbuldür ve benimsenir; yanlis ve batil 
oldugunda ise, reddedilir ve benimsenmez . 28 

Imam Begavi’nin tefsir ve te’vil tarifleri söyledir: 


25 Bk., el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah Tacül-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, Daru’1- 
Kitabu’l-Arabï, (Ahmed Abdulgafür Attar ne§ri), Kahirel956/1376, 11/781; ibn Faris Ebu’1- 
Huseyn Ahmed, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Abdüsselam Harun thk., Misir, 1969/1389- 
1972/1392, IV/504; er-Ragib Huseyn b. Muhammed el-Isbahanï, el-Mufredat fï Ganbi’l-Kur’an 
(Dr. Muhammed Halefullah ne^ri), Misir/Cezire, 1970, s. 571-72; ez-Zemah§eri Carullah 
Ebulkasim Mahmud b. Omer, Esasül-Belaga, Darü§-§a’b, Kahire, 1960, s. 717; ez-Zehebi 
Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-Mufessirün, Kahire, 1961/1381, 1/13 vd. 

26 25 Furkan 33. 

27 Bk. El-Makdisï Zenuddïn Mer’iyy b. Yusuf el-Kermï el-Hanbeli, Ekavilu’s-Sikat Fi Te’vïl’l-Esma 
ve’s-Sifat ve’l-Ayati’l-Muhkemat ve’l-Mute^abihat ($uayb el-Arnaüt ne§r ve tahkiki), Beyrut 
1985/1406, s. 47-48; §evkani Muhammed b. Ali, ir§adül-Fuhül, Misir 1937/1356, s. 176; 
Zehebi, age., 1/17 vd.; Zeydan Abdulkerïm, el-Vedz Fï Usüli’l-Fikh, Bagdad 1973/1393, s. 287. 

28 Bk., Ebü Ubeyde Ma’mer b. El-Musenna et-Teymï, Mecazu’l-Kur’an (Fuad Sezgin tahkik ve 
ne§ri), Misir 1955/1374, 1/86; Malatï Ebül-Mehasin Yusuf b. Muhammed, §erhu’l-Akïdeti’t- 
Tahaviyye, Beyrüt, 1391, s. 235; Zehebï, age., s. 19. 
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Te’vil: Ayet-i Kerimeyi, öncesi ve sonrasina ( yani baglamina) uygun o- 
lan muhtemel anlamina, Kur’an ve Sünnet’e ters dü§meksizin, istinbat ve dira- 
yet yoluyla hamletmektir. 

Tefsir ise: Ayeti, nüzül sebepleri ve diger aciklayici ögeleri dikkate alarak 
agklamaktir . 29 

Me§hur Imam Ebü Mansür el-Maturïdï’nin ta’rifleri ise söyledir: 
“Tefsir: Ayetten murad olunan anlamin, öyle oldugunu kesin olarak 
söylemek ve o manamn kastedildigine Allah Teala’yi §ahit tutmaktir. Bu gekilde 
yapilan tefsir gayet saglam ve kesin bir delile dayamyorsa dogrudur; 
dayanmiyorsa yasaklanmig olan rey tefsiri türündendir. 

Te’vil ise: Kesin kaydiyla söylemeksizin ve Allah Teala’yi gahit tutmaksi- 
zin, ayetin muhtemel manalanndan birini tercih etmektir . 30 

Bu bakig acisma gore tefsir: rivayet’e, te’vil ise: dirayete dayanilarak 
yapilan aciklamadir. 

§unu tekrar vurgulayalim ki, tefsir ve te’vil kelimelerinin bu anlam ve 
tanimlan, fikih kelam, tefsir ve usül gibi belli ba§h Islamt ilim dallanna ait 
olan tanimlardir. Kur’anda bu iki kelimenin hangi anlamda kullanildigini be- 
lirtmi§tik. 

5. Alü Imran süresi yedinci ayette gegen te’vil ve müte§abih ke- 
limelerinin anlami-Kur’anda manasmi Allahtan baska kimsenin 
bilemeyecegi ayetlerin olup olmadigi-Mütesabihleri, Allah’in 
yam sira, rasih (ilimde derinlesmis) alimler de bilebilirler mi? 

Bu ayeti, dilimize §öyle cevirebiliriz: 

“O’dur sana Kitab’i indiren! O’nun muhkem olan ayetleri, Kitabin asli’ni 
olu§tururlar. Bir de O’nun mütesabih’\en vardir ki, kalplerinde carpiklik bulu- 
nanlar, kafalari kan§tirmak ve gelecekle ilgili tahminler yürütmek üzere, Kitab’in 
müte§abihleri’ne sanlirlar. Halbuki, onlann gelecekte nasil sonuclanacagini ve 
icyüzlerinin ne oldugunu Allah’tan ba§ka kimse bilmez. Bilgide derinlesmis ilim 
ululan derler ki: ‘Bizim bunlara imammiz tamdir; cünkü hepsi de Rabbimiz 
katindandir.’ Gercegi ancak akli erenler kavrarlar .” 31 

Yukanlarda müteaddit defalar belirttigimiz üzere, Kur’anda te’vil sözü, 
bir seyin akibeti, mahiyet ve hakikati anlamina geldigi ve bunu ortaya ko- 
yan bircok sahih rivayet ve dil kullanimi bulundugu halde, i§bu Alu Imran ayeti 
ve te’vil kelimesinin gegtigi diger bircok Kur’an ayeti, bu lafzin dinï literatürdeki 


29 Katip Qelebi, Ke§fu’z-Zunün an Esami’l-Kutubi ve’l-Funün, istanbul, 1941/1360, 1/355; 
Zehebi, age., 1/21. 

30 Maturidï Ebü Mansür Muhammsd, Te’vïlat, Konya Yusufaga Ktp. No:5552,varak lb; Zehebi, 
age., 1/19. 

31 3 Alü imran 7. 
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terminolojik manasi olan tefsir, aciklama ve yorum olarak anlagilip yorum- 
lanmig, ayetin tefsirinde ciddï bir hata yapilmigtir. Buna gore: 

“Kur’anda tefsiri ve anlagilmasi mümkün olmayan, manasini ancak Al- 
lah’ in bildigi birtakim ayetler vardir.” 

Oysa ki, bu ayette gegen mütesabih kelimesinin lügavï anlami gudur: 

“Bir baskasiyla benzestigi ve karistigi igin, iyi ayirt edilmeyen ve agik- 
segik anlasilmayan sey .”' 32 

Mütesabih kelimesinin bu ayette gegen anlamiyla, dïnï terminolojideki 
ïstilah anlami birbirinden farklidir. Alu Imran Süresi’nde gegen 
mütüe§abih’ten maksat, Kur’an’in bütünlügünden ve ayetle ilgili nüzül sebep- 
lerinden de anlasilacagi üzere: 

Kur’an ayetlerinde gelecekte vukü bulacagi bildirilen kiyamet, kiyamet 
öncesi ve sonrasi olaylar, Yahüdilerin ebced hesabina dayanarak Muhammed 
Ümmeti ve Islam Dini’nin hükümranlik süresine dair hesaplamaya kalkistiklari 
mukattaa harfler, Allah Teala hakkinda ayet ve hadislerde gegen zat, nefs, 
vech, yed, istiva ve nüzül gibi ifadeler, Hz. Isa igin kullanilan Allah’m rühu ve 
Kelimesi gibi tabirlerdir. 

Bunlar, görüldügü üzere, ya gelecekte vukü bulacaklari igin gaybi olay- 
lardir; ya da Allah Teala’ nin zat ve sifatlanni ilgilendirdikleri igin, beser aklinin 
idrak sinirlannin ötesinde yer alan hakikat ve mahiyetler’dir. Bunlardan, 
istikbalde vukü bulacaklari bildirilen mütesabihlerin, ne zaman meydana gele- 
cekleri kesinlikle bilinmez. Allah’in zat ve sifatlariyla alakali olan mütesabih 
ayetlerde gegen ifadelerin ise, hakikat, mahiyet ve keyfiyetleri yine bilinmez; 
bunlara, ayet ve hadislerde bildirildigi üzere olduklari gibi, zahir ve hakikatle- 
rinden ayn ba§ka anlamlara gekilmeden, mahiyetleri Allah’a havale edilerek 
inanilir. Görüldügü gibi, mütesabihlerle ilgili olarak kullanilan kelime, tefsir 
degil te’vil kelimesidir; dolayisiyla, mütesabihlerin tefsir’leri degil, te’vil’leri 
yani akibet ve mahiyetleri bilinmez denilmektedir. 

Müte§abih’lerin tefsir’lerine yani anlam’larina gelince, bunlar bilinir. 
Mesela, Allah Teala’nin istiva sifatim alacak olursak, Imam Malik’in de dedi- 
gi gibi, istivanin manasi ma’lumdur yani bilinir; o da: “Allah Teala’nm, ar- 
sinin üzerinde oldugudur.” Fakat istivanin te’vili yani nasillik ve niceligi, 
Allah’ in istivasinin nasil bir sey oldugu, Allah ’in, arsmin üzerinde ne gekilde 
bulundugu gibi, nitelik ve nicelige yani akibet ve hakikate iliskin hususlar 
bilinmez. 

Binanaleyh, Alu Imran ayetinde yasaklanan, mütesabih de olsalar bazi 
Kur’an ayetlerinin tefsir edilmeleri ve anlasilmalan degil, bunlarin nasillik ve 


32 Bk. Ragib sl-Isbahani, age., s. 373-374; Zemah§eri, age., s. 477; Zerzür Adnan Muhammed, 
Ulümül-Kur’an, el-Mektebül-islarm, Dime?k, 1974/1404, s. 164-176. 
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nicelikleri hakkinda tahmin ve ihtimaller yürütmektir ki, Kur’anin dilinde bunun 
adi te’vil’dir ve yasaklanan budur. 

Mesela, müte§abihat’tan olan mukattaa harfler’in tefsirleri yasak- 
lanmamig, bunun icin de sahabe döneminden itibaren bunlarla ilgili pek gok 
tefsirler yapilmig ve onlarca anlam ileri sürülmüstür . 33 

Bu nedenledir ki biz, hazirlamakta oldugumuz Meal calismamizda, Baka- 
ra Süresinin birinci ayetini dilimize göyle cevirdik: 

Elif Lam Mim (den ibaret, alm size kendi dilinizden bir Kitap) ! 

Bu cevirinin, elbette ki, ta ilk dönemlere uzanan ilmi bir dayanagi vardir 
ve yapilan onlarca yorum icerisinde yer alan ma’ kul bir yorumdur . 34 Dolayisiy- 
la, yasak kilinan, mütegabihat tan olan mukattaa harfler’in anlagilmalari ve 
tefsir edilmeleri degil, te’villeri, yani gelecekle ilgili hangi olaylara delalet ettikle- 
ri ve bunlann mahiyet ve hakikatleri yani akibetleri’dir. Cünkü, Alü Imran 
ayetinin nüzül sebeplerinden de anlasildigi üzere, Cifr ilmine meftun ve 
mübtela olan hurafeci Yahüdï Milleti, bu harflerden hareketle, gelecekle ilgili 
birtakim tahminler yürütmü§lerdi de Kur’an onlara bu ayetle gereken cevabi 
vermigti. 

Kisacasi, bu ayetten, Kur’anda anlagilmasi imkansiz bazi ayetlerin bulun- 
dugu kesinlikle anlagilmaz. Ibn Cerir Taberï’nin dedigi gibi: 

“Allah Teala’nin Peygamber S.e vahyettigi Kur’an ayetlerinin hepsi, O’na 
ve ümmetine aciklanmak ve alemlere hidayet olmak üzere indirilmi§ olup, Al- 
lah’in Kitabi’nda, ne insanlan ilgilendirmeyen ve onlann ihtiyaci olmayan bir 
sey, ne de onlann ihtiyag duyduklan halde anlamaya yol bulamayacaklari bir 
husus, kesinlikle yoktur !” 35 

Kur’an-i Kerim’de Allah Teala’nin sifatlan olarak gegen istiva, yed, 
vech gibi mütesabih ayetlerin manalarimn, Allah ’in §anina uygun ve layik bir 
gekilde, fakat hakiki ve reel manalariyla anlasilmasi, Kur’ana gore yasaklan- 
mamis, yukarida isaret ettigimiz gibi bunlann sadece te’villeri yani insan ak- 
linca, fizik dünyaya bakilarak Allah Teala’ya roller bigilmesi ve O’nun bir seyle- 
re benzetilmesi yasaklanmistir. 


33 Bk., Taberi Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiül-Beyan fï Tefsïri’l-Kur’an, Bulak 1323, 
1/67-74 

“Birisi derse ki: Tek bir hart bu kadar gok ve farkli anlama nasil gelebilir?!’ Buna cevap olarak 
deriz ki: ‘Tipki Arapgada tek bir kelimenin birden gok anlama geldigi gibi! Mesela, nasil üm- 
met ve din kelimeleri bir gok anlam igeriyorsa burada da durum aynidir...” (Taberi, age., 
1/72-73); Razi, Mefatihül-Gayb, Misir tsz., II/3-12; Kurtubi Ebü Abdillah Muhammed b. Ahmed 
el-Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Misir 1952/1372, 1/155 vd.; ibn Zübeyr Ahmed b. ibra- 
him el-Gimati, Milaku’t-Te’vïl el-Kati’ bi Zevi’l-ilhad ve’t-Ta’tïl fï Tevdhi’l-Müte§abihi’l-Lafzi 
min Ayi’t-Tenzïl, Saïd el-Fellah tahkiki, Beyrut 1983/1403, 1/173. 

34 Bkz., ibn Kesïr, age., 1/67. 

35 Taberi, age., V/96; “Allah Teala Kur’an-i Kerim’de kullarma faydasi olmayacak ve onlann 
anlamayacaklari bir §ey indirmemi§tir.” (ibn Kuteybe, Te’vïlu Mu§kili’l-Kur’an; 98-101) 
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Bu ayetin, nüzul öyküsü ve konusuyla ilgili, kaynaklarda özetle su bilgile- 
re rastlanir: 

1. Ayette kasdolunanlar, Necran Hiristiyanlan dir. Bunlar, bir heyet 
halinde Peygamber S.e gelip Isa Aleyhisselam hakkinda tartismislar, Kur’an-i 
Kerim’in, Hz. Isa hakkinda kullandigi “Allah’in Rühu ve Kelimesi” tabirini 
duyunca, bunu kendi sapik akïdeleri dogrultusunda te’vil edip, Isa’mn 
ulühiyyetine delil göstermeye kalkmi§lardir. 36 

2. Ayet, Yahudiler hakkinda nazil olmustur. §öyle ki Yahüdïler, bir vesi- 
leyle Hz. Peygamber’ den i§ittikleri mukattaa harflerden, ebced hesabi ve cifir 
ilmi yoluyla, Müslümanlarin yeryüzündeki ya§am ve hükümranlik süresini 
cikarmaya kalki§mi§lar, bunun üzerine nazil olmustur. Aym sekilde ayet, Zeccac 
ve Ferra’mn kaydettiklerine gore, Kur’an-i Kerim’de yer alan haberler ve 
Kur’anda Allah’in va’dettigi gelecege dair gercekler hakkindadir. Dolayisiyla, 
kiyamet ve ba’sin ne zaman vukü bulacagini Allah’tan ba§ka kimsenin bileme- 
yecegini vurgulamaktadir. 37 

3. Bu ayet, terminolojik anlamiyla te’vü’e (farkli anlam ve yoruma) ihti- 
mali bulunan bazi ayetleri, Kur’an ve hadislerin muhkematina aykiri olarak 
te’vil (tefsir) ve tahrife tabi tutan ve böylece dinde bid’at cikaran herkes hak- 
kindadir. 38 

Bütün bu rivayet ve degerlendirmelerden, özellikle de, ayette yer alan: 

“Bir de O’nun mütesabih’leri vardir ki, kalplerinde carpikhk bulunanlar, 
kafalan kari§tirmak ve gelecekle ilgili tahminler yürütmek üzere, Kitab’in 
müte§abihleri’ne yapi§irlar!” aciklamasmdan anla§ilan odur ki, burada Kur’anin 
müte§abihlerinin anla§ilmayacagi söylenmiyor; bilakis Kur’an ayetlerinin, birta- 
kim carpik amac ve ideolojilere alet edilmesi kötüleniyor. Sirf mütesabihlere 
takilarak Kur’ana parcaci yakla§im yeriliyor, Muhkem ayetlerin Kur’ani anla- 
mada önemi vurgulamyor; Allah’in Kitabina art dü§ünceli yaklasimlar zemme- 
diliyor ve yasaklamyor. 

6. Allah’in sifatlanni konu alan müte§abih Kur’an ayetlerinin 

anla§ihp anla§ilmayacaklan 

Kur’anin tümü üzerinde dü§ünmemiz ve ayetlerini anlamak icin caba 
sarfetmemiz gerekmektedir. Fakat burada, özellikle Allah ’in sifatlannin konu 
edinildigi müte§abih ayetlerin anlasilmalannda, özellikleri icabi ayri bir özenin 
gösterilmesi ve diger ayetlere nisbetle özel birtakim §artlara daha riayet edilmesi 
gerektigini ve bunun bizzat Kur’an tarafindan istendigini vurgulamamiz gereki- 


36 Taberï, age., III/118; Vahidi Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmsd en-Neysabüri, Esbabu’n-Nuzül, Kahire 
1968/1388, s. 61-62. 

37 Bkz., Zeccac Ebü ishak ibrahim, Meani’l-Kur’an ve i’rabuh (Dr. Abdulcelil $erh ve Thkiki), 
Beyrut 1408/1988, 1/378; Ferra Ebü Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani’l-Kur’an, Beyrut 1980, 
1/191; Taberï, age., 1/71-72, III/118; Kurtubï, IV/15; ibn Kesir, 1/68-69. 

38 Taberi, 1/118-120; ibn Kesir, II/6-7. 
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yor. Her nekadar Hz. Peygamber, Sahabe, Tabiün ve müctehid imamlar, u- 
mümun zannettiginin aksine, mütesabih ayetleri anlamaktan ve yeri geldiginde 
tefsir ve izah etmekten kacmmamislarsa da, mütegabihler konusunda daha bir 
titiz davranmiglar, Allah’in sifatlarim konu alan ayetleri anlarken ve tefsir eder- 
ken, ta’til’den, tesbih ve tecsim’den 39 siddetle kacinmislardir. Ama hicbir 
zaman bu ümmet, Hz. Peygamber de dahil, Allah ’in sifatlariyla ilgili mütegabih 
ayetler hakkinda: 

“Bunlar anlasilmazlar. Ne anlama geldiklerini biz bilmeyiz. 
Bunlara sadece iman eder geceriz!” dememiglerdir. Nitekim, Peygamber 
S., Zümer Süresindeki bir ayeti, hutbesi sirasinda, son derece agik, somut, ha- 
kïki ve reel anlamiyla aciklamistir ki, o ayet §udur: 

“Onlar Allah ’i hakkiyla takdir edemediler. Halbuki tüm yeryüzü, kiyamet 
gününde O’nun avucundadir ve gökler O’nun sag elinde dürülüdür. Mügrikle- 
rin ortak kogmalarindan münezzeh ve mütealdir O Allah !” 40 

“Allah’ in Rasülü minberde bu ayeti okurken, elini bir böyle bir söyle ce- 
virerek diyordu ki: 

“Iste böyle, bu sekilde! Allah, kendi nefsini o gün ululayacak ve diyecek 

ki: ‘Cebbar benim! Mütekebbir benim! Melik benim! Benim aziz! Be- 
nim kerim!’ 

“Olayi nakleden sahabi diyor ki: 

“Bunlari söylerken Hz. Peygamber ile birlikte minber öylesine sallamyor 
ve sarsihyordu ki, biz, minber devrilecek dedik !” 41 

Ümmetin Ilkleri de Hz. Peygamber’ i örnek alarak, Allah ’in sifatlarim 
hakiki manalariyla, fakat O’nun sanina ve müteal zatina yarasir sekilde, te§bih 
ve tecsime sapmadan anlami§lardir. Fakat ne gariptir ki, dün ve bugün bircok 
kimse, mütesabih ayetleri israrla, sembolik bir takim manalarla te’vil etmi§ler, 
onlari hakiki ve zahiri manalariyla anlamamn te§bih ve tecsime yol acacagini 
söyleyip durmu§lardir. Buna gore acaba ilk mücessime ve mü§ebbihe -hasa- 
Hz. Peygamber, Sahabe-i Kiram, Tabiiler ve müctehid imamlar mi olmaktadir?! 

Kur’andaki su iki ayet ne ilginctir ki, biri insan bazinda, digeri de e§ya 
planinda olmak üzere, Cenab-i Hak’la ilgili olarak, fizik alemdeki tüm benzetme 
yollarim reddetmistir: 

“Higbir §ey, O’nun misli gibi (bile) degildir .” 42 

“Hig kimse, O’nun dengi-benzeri degildir .” 43 


39 Ta’til: i§levsiz ve hükümsüz kilmak, Te§bïh ve Tecsïm: Herhangi bir cisim ve e§yaya benze- 
terek onun gibi tasawur ve telakki etmektir. . 

40 39 Zümer 67. 

41 Müslim, münafikün 23; ibn Kesir, age., 11/328. 

42 42 $üra 11. 

43 112 ihlas 4. 
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Bu her iki ayet de: “Allah’a benzerler ve denkler kilmayin !” 44 

ayetinin agklamasidir. Aslinda bu son ayet, tabir caizse, Allah’in zat ve sifatlari 
konusunda insanlar tarafindan kesinlikle bir girdi ve müdahalede bulunulma- 
masini emretmektedir. Bu ayet §u anlama gelmektedir: 

“Allah’i belli ölcülere sigdirmaya ve O’na kendinizce roller bicmeye kal- 
kamayin!” 

Allah’in arsa istivasini, insanin sandalyeye oturuguyla bir tutan, O’nun 
nicelik ve niteligini bilmedigimiz yed (el) ini, insanin uzvu olan eli gibi tasavvur 
eden zihniyet ile, arsina istivasi’ni evrene hükmetmesi olarak te’vil eden ve 
elini kudret ya da nimet olarak algilayan zihniyet, birbirlerine tavir ve metod 
olarak gok yakindirlar; cünkü her ikisi de, Allah’a kendilerince rol bicmek- 
tedirler; böylelikle, ne bir ölgü ve misale, ne de herhangi bir begerf ta’rif ve 
tahdide sigmayan Yüce Yaratici’yi, fizik dünyanin kaba geometrileri yahut 
insanin vehimler dünyasinm güpheci ölcülerine hapsetmeye kalki§mi§lardir! 

Her iki düsünce tarzinda da, ilahi sifatlari konu alan mütegabihlerin 
te’viline kalkigildigi ve Kur’anï yasagin cignendigi aciktir. Müsebbihe. Allah 
Teala’nin istiva ve yed’ ini, insanin oturusuna ve eline benzetirken, Muattila 
yani te’vil ve mecaz ehli olan sembolistler de, Allah’in istiva ve yed’ini, 
kudret ve egemenlige tegbih ederek, herhangi §er’ï ve gecerli bir delil olmaksi- 
zin tamamen kendi beserf ve zihinsel dünyalarinm sübjektif ürünleriyle olugtur- 
duklan anlamlarla, Zat-i Ilahi’yi, tasvir ve tahdide yeltenmi§lerdir. 

Kur’an-i Kerimdeki birtakim anlatimlan, herhangi bir mesnede dayan- 
madan temsïli olarak yorumlayanlar, acaba hangi noktaya kadar temsïli ve 
sembolist kalacaklardir?! Kur’anda bize cennet, cehennem, hüri, gilman, 
vildan, ar§ ve kürsi’den bahsediliyor. Cennet, gercekten bize anlaüldigi gibi, 
icinde §iril sinl ïrmaklarin aktigi, serinlik ve selametin, agaclarin bulundugu, 
ku§larin civildastigi, hürflerin salindiklan, vildan’ in Cennet ehline hizmet icin 
firil firil döndükleri reel bir mekandir; ama onlarin boy-poslari, fizikï evsaf ve 
güzellikleri, nedir-nasildir; o agaclar ve irmaklar nasil §eylerdir; evet bütün bun- 
lar konunun te’vil yani mahiyet ve akibet yönüyle alakali hususlardir; bizim 
igin bilinmeyen §eylerdir. Ve yasaklanan da, bunlara girmektir. Evet ama, aym 
zamanda bunlan birer sembol, mesela müphem ve spirtüel mahiyetler olarak 
algilamak ve degerlendirmek de yanh§ ve yasaktir. Bu da, birtakim realiteleri 
ta’tile yani i§levsizlige götürür! Üstelik, bu tip sembolist yaklasim ve davrani§la- 
nn baslangic ve bitim noktalanni belirlemede ve bunlan ta’yinde bizim delilimiz 
ne olacaktir? Bunlar nihayet, bizim sübjektif zihin dünyamizin ürünleri olan 
yorumlar olmayacak midir? Herkes kendince degi§ik birtakim icat ve yorumlara 
gitmeyecek midir? Böylesine bir belirsizlik ve sinirsizhk icinde, sonugta suraya 
ula§mamak igin bir sebep var mi? 


44 16 Nahl 74. 
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“Hasir, cismani degil rühanidir ve insanlar öteki dünyada gercekten degil 
manevi olarak haz ve elem duyacaklardir! ” 

Birileri gikip: “Salat bir sembol, bir dua ve manevi bir 

konsatrasyondur!” dese, e§yamn hakikatini nefyettikten ve her §eyi zill u zail 
olarak gördükten sonra, buna kar§i hangi delil ile cikacaksiniz? Allah’in arsi’m 
hükümranlik olarak anlarsamz, su ayetleri ne yapacak ve onlari nasil yorumla- 
yacaksiniz?: 

“Ar§i tasiyan ve onun cevresinde bulunan (melek) Ier, Rablerini hamd ile 
tesbih ederler. Onlar Allah’a inanirlar ve mü’minler icin bagi§lanma dilerler .” 45 
“Gök o gün yanlmis, artik cökmeye yüz tutmu§tur ve melekler onun ke- 
nannda bulunmaktadirlar. Ve üstlerinde de, o gün, Rabbin’in arsini sekiz (me- 
lek) tagimaktadir !” 46 

Konuyla ilgili sahih haberlere gelince, bunlardan sadece Hz. Peygam- 
ber’in bir sözünü hatirlatmakla yetinecegiz: 

“Allah’tan Cennet isterseniz, Firdevs Cenneti’ni isteyin; cünkü O, cen- 
net’in en orta yerindedir ve Rahman’in Ar§i, onun üstünde yer alir .” 47 
Bütün bunlari sembol olarak almak, hakikaten imkansizdir! 

Bilindigi üzere Kur’an, bizzat kendi ifadesiyle, hak ile indirilmi§ bir Ki- 
taptir. Hak ile indirilmis olmak, bo§una olmayarak indirilmi§ demektir ki, onun 
da manasi §udur: 

Allahin ayetleri, kendi hakiki ve zahiri manalarina delalet ederler. Kur’an 
ayetleri, bir takim zihin cimnastiklerine konu olsun diye degil, insanlarin inanc 
ve amel dünyalanna, Allah’in murad ettigi §eklin ve düzenin verilmesi icin indi- 
rilmi§lerdir. Insanhgin, Allah’in istedigi istikamette degi§im ve salaha kavu§masi 
da ancak bununla mümkündür. Dolayisiyla, Kur’an ayetleri, herhangi gegerli 
ve §er’ï ve bir delil ve gerekce olmadikca, Arap dilindeki kendi hakiki ve reel 
manalarina gore anla§ilmahdir. §ayet Allah’ in ayetleri, böyle degil de, bizim 
son derece karma§ik zihin dünyamizda icad ettigimiz ve nihayet zan ve vehim- 
den öteye gecmeyen ölcülere gore anla§ilacak olursa, o zaman, konu§an ve 
mesaj veren ana öge Kur’anin kendisi degil, aksine, insanin nefs-i emmaresi ve 
hevasi olur! 

7. Yüsuf Süresi’nde Gegen Rüya Te’vili ’ nden Maksat, Qogu Me- 
allerde Görüldügü Gibi Rü’ya Tabir Etmek midir? 

“Is te Rabbin seni böyle sececek ve sana (rüyada görülen) olaylann 
te’vilini ögretecek ...” 48 


45 40 Mu’min (Gafir) 7. 

46 69 Hakka 16-17. 

47 Buhari, cihad 4; Tirmizi, cennet 4; ibn Hnbel, Musned, 11/335; ibn Mace, zühd, 39. 

48 12 Yusuf 6. 
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Te’vil kelimesi Kur’an’da gegtigi tüm yerlerde, bastan beri söyledigimiz 

gibi: 

“Bir seyin ortaya cikmasi, akibet ve sonucu” anlamina gelir. Do- 
layisiyla bu ayette de aym anlamdadir. Buna gore, rüyanin te’vili demek, 
insanin uykuda iken gördügü rüyanin cikmasi, yani fizik dünyada gerceklesme- 
si demektir. Insan rüyasinda, temsilï olarak birtakim gercekler görür. §ayet, 
misal alemi diyebilecegimiz rüyasinda gördükleri, gündüzün yasadigi olaylarin 
bilincaltina itilmig psikolojik birikimlerin tasmasmdan ibaret vehimler, hayaller 
ve geytani vesveseler degil de, muhatabi bir konuda uyarici niteligi haiz olan 
sadik/gergek bir rüya ise, bu, umumiyetle zamani geldiginde reel hayatta 
gerceklesir ve kigi bununla kargilagir. I§te bu, rüyanin te’vili yani hakikat 
haline dönüsmesi ve gergekle§mesidir. Dolayisiyla bu, rüyanin yorum 
ve ta’biri olmayip, rüyanin gerceklesmesi, misal aleminden hakikat alemine 
cikmasidir. Dolayisiyla, rü’yanin te’vili, rüyanin yorumlanmasi ’ ndan ayn bir 
seydir ve Kur’anda gegen Te’vilu’r-Ru’ya (rüyanin te’vili) ve Te’vilu’1- 
Ehadïs (rüyada görülen olaylarin te’vili) kelimeleri, rüyanin yorumu mana- 
sinda degil, rüyanin akibeti yani gergekle§mesi manasindadir. 

Ancak su var ki, insan, rüya konusunda bilgi ve deneyim sahibi ise, rüya- 
sinda gördügü seylerin neye gikacagini, hayatta ne gibi bir geyle kargilagacagini 
ve basina iyi ya da kötü ne gelecegini, henüz rüyasigergeklesmeden önce, bir 
ölgüde, bazan gok net bir gekilde sezebilir. Igte bu, kisinin, henüz rüyasinin 
te’vili yani akibet ve hakikati ortaya gikmadan önce, rüyasinin te’vilini yani 
neye gikacagini kestirmesinden ibarettir ki, rüya ta’bir etmek veya rüya yo- 
rumlamak denilen hadise bundan ibarettir. Insan, bu konuda uzman olan 
birisine de rüyasini anlatabilir ve o kisi de, baskasmin gördügü rüyanin te’vilini, 
yani neye gikacagini gözümler, ta’bir eder. 

Igte, ayette Hz. Yüsuf’ a Allah’in ögretecegi bildirilen ve Hz. Yüsuf’un 
da, bilahare zindanda iken yaptigi sey budur. Hz. Yusuf, kendisine anlatilan 
rüyalann neye gikacagini, Allah ’in kendisine verdigi bilgi sayesinde, gok agik, 
kesin ve süphe götürmez bir gekilde söylüyor, ta’bir ediyordu. Dikkat edilirse, 
Yusuf Peygamber’in burada yaptigi gey, rüyayi te’vil degil, rü’yamn 
te’vili’ni yani akibet ve hakikati’m söylemek yani ta’bir etmektir. Dolayisiy- 
la Hz. Yusuf, rüyayi te’vil etmemekte, fakat rüyanin te’vilini yani akibetini 
haber vermektedir. Bir diger ifadeyle, Yüsuf’un rüya ile iligkisi te’vil degil 
ta’bir’dir. 

Nitekim Kur’an-i Kerim’de, Yusuf as.in rüyayi te’vil ettigi söylenmiyor, 
fakat rüyanin te’vilini haber verdigi söyleniyor. Cünkü, rü’yayi te’vil etmek 
demek, onu gergeklegtirmek ve ortaya gikarmak demektir ki, bu, mantik ve 
imkan digi bir geydir! Zira, görülen rüyayi bir insanin vukü buldurma- 
si/yaratmasi olacak gey degildir. Insan ancak, rüyanin te’vilini yani akibetini ve 
ne gekilde gergeklegecegini haber verebilir. Bunu da, ya bir peygamber Allah 
Tala’dan aldigi kesin bilgi (vahiy) ile kat’ï olarak, ya da nebilerin diginda her- 
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hangi bir ki§i, tecrübe ve sezgisine dayanarak ve hicbir zaman kesin olmamak 
üzere zannï olarak yapabilir ve bu ikincisi ilim ifade etmez; zan olmaktan öteye 
gecmez. 

§u ayetlerde, Hz. Yüsufun rüya te’vil etmedigi, rü’yanin te’vilini haber 
verdigi acikca görülür: 

“O iki delikanli dediler ki: ‘Ey Yüsuf! Rüyamizin te’vilini bize haber 

ver!’ Yusuf dedi: ‘Adiniza aynlan yemek size gelmeden önce, mutlaka o- 

nun te’vilini (gerceklik ve vuküunu) size haber verecegim/bildirecegim .” 49 

Görüldügü üzere her iki ayette de: “Nebbi’na bi te’vilihi” ve 
“Nebbe’tukuma bi te’vilihï” deniliyor; fakat: “Evvilhu lena” ve “Eweltu 
lekuma te’vilehü” gibi bir ifade kullamlmiyor; bu ise, rüyanin te’vil edilme- 
yecegini, ancak rüyanin te’vilinin haber verilebilecegini belirtir. 

Kur’an-i Kerimde, yine rüya ile ilgili olarak gecen ve bizim Türcede kul- 
landigimiz ta’bir kelimesinin yerine kullanilan ta’burün kelimesine gelince, 
isbu ta’burün kelimesi (fiili), “Rüyayi ta’bir etmek, rüyanin neye cikaca- 
gini (yani te’vilini) söylemek ve rüyayi yorumlamak” demektir. Nitekim 
ayette §öyle denilir: 

“Hükümdar dedi ki: ‘...Ey saygin topluluk! Eger sizler rüya tabir ediyor- 
sunuz, o halde rüyamla ilgili bana bilgi veriniz!: Eftünï fi ru’yaye in kuntum li’r- 
ru’ya ta’burün!’ Onlar dediler ki: ‘Bunlar karmakan§ik dü§’lerdir. Biz böyle 
dü§’lerin te’vïlini bilmeyiz: Kaalü adgasu ahlam ve ma nahnu bite’vili’l-ahlami 
bi alimïn .” 50 

Görüldügü gibi, yorum ve ta’bir kar§ihginda Kur’an-i Kerim’de kullani- 
lan kelime, te’vil degil; a-b-r kökünden türeyen ta’burün kelimesidir. Dikkat 
edilirse, ayette, kral, yorumculanna: “Rüyami te’vil edin!” demiyor; fakat: 

“Madem rüya ta’bir ediyorsunuz; o halde benim rüyam hakkinda ba- 
na bilgi verin!” derken, kralin yorumculan da: “Biz karmakan§ik düslerin 
te’vilini bilmeyiz!” diyorlar; yani onlar da, rüya te’vil etmek’ten degil, 
rüyanin te’vilini bilip bilmemek’ten bahsediyorlar. Bütün bunlar, te’vil ile 

ta’bir’in farkli seyler oldugunu; te’vil’in: rüyanin gerceklesmesi, ta’bir’in ise: 
rüyanin cözümlenme ve yorumlanmasi anlaminda oldugunu acikca göstermek- 
tedir. 


49 12 Yüsuf 36-37. 

50 12 Yusuf 43-44. 
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ALI B. EBI tAÜB’ÏN GÜNÜMÜZ PROBLEMLERÏNE I§IK 
TUTAN BAZI AHLAK ILKELERI 


Dog. Dr. Zekeriya GÜLER 


“Tarih”i “tekenür” diye ta’rif ediyorlar; 
Hig ibret ahnsaydi, tekenür mü ederdi? 

Mehmed Akif Ersoy 


Abstract 

The Caliph Ali’s Ethical Principles that Shed Light on Our 

Daily Problems 

The issue of “The Caliph Ali’s ethical principles that shed light on our 
daily problems” is examined in this article. It indicates that his way of action 
and the understanding of struggle -as a responsible administrator- based on the 
project which is obtaining right and removing superstitious. On the other hand 
it also suggests that his goal is to establish a balanced and principled person 
and society. Caliph Ali is currently an exemplary person tor all the human 
being of the modern world. Because his experiences and fundamentals have 
been shaped by the dynamic structure of the ethics of al-Qur’an and the 
Sunnah of the Prophet. 

It is quite important that his biography -as an outstanding and genius 
person- shoud be taken trom the points such as religion, morals, art, 
education, law and his multidimensional experiences in the field of politics. It 
we follow his footsteps, we do not experience the same mistakes and 
wrongdoings which happened in the past. 


Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dah Ögretim Üyesi 
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GiRiS 

Bilgi birikimi ve tecrübe itibariyle gok yönlü sahsiyetlerin taninmasi, onla- 
nn sosyal hayatin getirdigi problemlere i§ik tutan tavsiyelerinin ve ufuk agici 
düsüncelerinin yeni nesillere ulastinlmasi, hem zihnï-teorik hem de pratik ge- 
li§me agisindan önem arz etmektedir. Gecmisteki yanh§ karar ve tatbikatin, 
onlarin yol agtiklari zarar ve tahribatin bir daha tekerrür etmemesi igin söz ko- 
nusu emeklerin/degerlerin ciddiye ahnmasinda zaruret vardir. 

Kabul edilmelidir ki, ilim ve hikmet adamlarimn bir makale gergevesinde 
bütün yönleriyle ele alinip tamtilmasi neredeyse imkansizdir. Onlarin muayyen 
yönlerinin müstakil olarak arastinlip ortaya konulmasi ilmï usulün geregidir. Bu 
itibarla, bu makalenin hacmi, Hz. Peygamber’in gözetiminde özel yetisen 
Ebü’l-Hasen Ali b. Ebï Talib el-Kurasï el-Hasimï’nin (v. 40/661), günümüz 
problemlerine ïsik tutan, bilhassa sosyal hayatta denge ve orta yolu ön plana 
gikaran bazi ahlak ilkeleri; söz, tutum ve davranislari ile sinirli tutulmaya galisi- 
lacaktir. Ele alinan ilkeler, muayyen bir eserden degil, gesitli vesilelerle muhtelif 
kaynaklarin okunmasi/taranmasi esnasinda tutulan notlar neticesinde tespit 
edilmistir. Bu yönüyle makalenin, sümullü ve mukayeseli olarak konuyu derin- 
lemesine ele aldigini söylemek oldukga zordur. Ne var ki, i§in akademik boyutu 
göz ardi edilmeksizin pratik deger tasiyan vaaz ve irsad türü gah§malarin da 
gerekli oldugu kanaatini tasimaktayiz. Kaldi ki, söz konusu yaklasim tarzinin 
Kur’an’in ve ona bagli olarak Sünnet’in dil ve üslubuyla mutabakat arz ettigini 
söylemek mümkündür. Nitekim, Hz. Ali’ye nisbet edilen, “Kur’an dort gey- 
rek/dört ayri bölüm üzerine nazil oldu: Dörttebiri helal, dörttebiri haram, 
dörttebiri vaaz ve meseller, dörttebiri ise haber ve kissalar” 1 seklindeki tespit, 
bu hususu destekler mahiyettedir. 

Ehl-i sünnet ve §iï Islam dünyasinin §ahis zemininde mügterek degeri o- 
lan Hz. Ali’den nakledilen ahlak ilkelerinin, fert ve toplum hayatlarinda tüm 
müslümanlar/insanlar igin bir hikmet ve rahmet, ilham ve bereket kaynagi ola- 
bilecegini düsünüyoruz. Söz konusu ahlak ilkelerini dikkatlere sunmadan önce, 
Hz. Ali’nin ilim ve hikmet sahasindaki yerine isaret etmek istiyoruz. 

A. HZ. ALI’NiN iÜM VE HIKMETTEKi YERi 

Qocukluk yillanndan itibaren Hz. Ali’nin Rasül-i Ekrem’in himayesi altin- 
da büyüyüp yetigtigi, “Allah’in ayetlerinin ve hikmetin okundugu” 2 evinde geli- 
§ip olgunlastigi bilinmektedir. §üphesiz onun iginde bulundugu bu ortam ve 
yasadigi gevre sartlan, Kur’an ve Sünnet konusunda onun geni§ ilim sahibi 
olmasinda en büyük amil olmustur. Bizzat Hz. Ali’nin “Vallahi, Kur’an’dan inen 
ayetlerin ne hakkinda nazil oldugunu gok iyi bilmekteyim. §üphesiz Rabbim 


1 Zeyd b. Ali, Müsned (el-Mecmü el-fikhi), Beyrut, ts., s. 344. 

2 Ahzab 33/34 
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bana akleden bir kalp ve konugan sadik bir dil bagislamistir” 3 ve “Benim ya- 
mmda olan ancak Allah’ in kitabi veya müslüman bir adama verilen anlama ve 
sezme kabiliyetidir” 4 diyerek Allah’ in kendisine lutfettigi ilim, hikmet, akil, idrak 
ve sezgi gibi nimet ve imkanlari dile getirdigi variddir. Nitekim o, “Derinlerdeki 
hikmet akil ile, akil da hikmet ile gikarilir. Hüsn-i siyasetle salih edep zuhur e- 
der. Tefekkür ise kalbin hayatidir” 5 demek suretiyle, akil, hikmet ve tefekkürün 
icra ettigi fonksiyonun önemini belirtmistir. 

Hz. Ali’nin “Nimetin tamamina erismek. Islam üzere ölmektir” 
(Temamu’n-ni’meti el-mevtü ale’l-islam) 6 seklinde söyledigi söz, onun hassas 
ve zengin gönül dünyasina ayna tutarken, “Ha ben ölümün üzerine gitmi§im 
ha ölüm benim üzerime gelmi§, umursamiyorum!” (La übali sekattü ale’l-mevt 
ev sekata el-mevtü aleyy) 7 diyerek dile getirdigi ölüm hakkindaki tasavvuru da 
onun ölüme hazir bir arif veya ölüme meydan okuyan bir cengaver ruh halini 
yansitmaktadir. 

Peygamber (s.a.) Hz. Ali’yi Yemen’e kadi olarak göndermek istediginde, 
kendisinin gene oldugunu ileri sürerek meveut ilim ve tecrübesinin tayin edilen 
vazife igin kafi gelmeyecegini belirtmesi üzerine, Peygamber (s.a.) elini onun 
gögsüne koyarak teskin etmis, “Allahim, onun kalbine dogruyu göster, diline 
de hakki söylet!” diye duada bulunmus, onun endi§e ve tereddüdünü gidererek 
orada nasil hüküm vermesi gerektigini ögretmigtir. Rasül-i Ekrem’in duasina 
müvazi olarak Hz. Ali’nin endi§e ve tereddüdü zail olmus, büyük bir cesaret 
kazanarak orada nasil muamele edecegini ögrenmi§ ve “Vallahi iki sahis ara- 
sinda hüküm verme konusunda artik hig süpheye dü§medim” 8 diyerek ulastigi 
ba§an durumunu dile getirmistir. 

Gercekten de ilk üc halife Hz. Ebü Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in bir 
gok getrefil davada Hz. Ali’nin fikrine müracaat ederek istisare etmeleri, onun 
sahip oldugu ilim ve tecrübenin semeresini gösteren pratik örneklerdir. Hz. 
Ömer’in hilafet döneminde, Mekke’den Medine’ye hicret edilen günün Islam 
tarihi igin baslangic kabul edilmesine dair teklifin ondan gelmesi ve bunun 
hüsn-i kabul görmesi de önemli olmalidir. 

Hz. Ali’nin “seyyidü’t-tabiïn” unvamyla bilinen ögrencilerinden Saïd b. 
el-Müseyyib’in (v. 94/713) “Omer, Ebü’l-Hasen’in icinde/yardimci olmadigi 


3 Suyütï, Celaleddïn Abdurrahman b. Ebt Bekr, Tanhu’l-hulefa (thk. Muhammed Muhyiddtn 
Abdülhamïd), Beyrut 1416/1995, s. 210. Kr§. ibn Abdilberr, Ebü Ömer Yüsuf en-Nemerï el- 
Kurtubï, el-isüab fi ma’rifetïl-ashab (thk. Ali Muhammed el-BicavT), Kahire, ts., III, 1107. 

4 Buhari, ilim, 39. 

5 Küleyni, Sikatü’l-islam Ebü Ca’fer Muhammed b. Ya’küb, Usülü’l-Kafi ( thk. Muhammed 
Cevad el-Fakih), Beyrut 1413/1992, 1, 76. 

6 Beydavi, Nasiruddin Ebü Satd e§-§irazt, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, istanbul, ts., I, 95. 

7 Beydavi, age., I, 76. 

8 Ebü Davud, Akdiye, 6; Tirmizi, Ahkam, 5; Ahmed b. Hanbel, I, 83; Zeyd b. Ali, age., s. 261- 
262; Ibn Abdilberr, age., III, 1099-1100; ibnü’l-Esir, izzeddin Ebül-Hasen Ali el-Cezeri, Üsdü’l- 
gabefl ma’rifeti’s-sahabe, Kahire, ts., IV, 99; ibn Ebi’l-Hadïd, §erhu Nehd’l-belaga, I, 23. 
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mügkil bir meseleden/davadan Allah’a siginirdi” 9 geklindeki tesbiti ve yine onun 
“Ali b. Ebï Talib’den bagka ‘bana sorun’ (selünï) diyen hicbir kimse olmamis- 
tir” 10 tarzindaki mügahedesi, söz konusu tecrübenin birer tezahürü olmalidir. 
Ayrica onun fikih melekesi ve hukuk bilgisi dikkatleri cekmis olmalidir ki bizzat 
Hz Ömer’e “En isabetli hüküm verenimiz Ali’dir” 11 dedirtecek, Abdullah b. 
Mes’üd’a da “Biz, Medine halkindan en iyi hüküm verenin Ali b. Ebï Talib ol- 
dugunu konugur dururduk” 12 tarzindaki takdir cümlesini söyletecektir. Yaninda 
Hz. Ali’den söz agilmasi üzerine Hz. Aige’nin, onun, sünneti en iyi bilen kimse 
oldugunu, Abdullah b. Ayyag’in da Hz. Ali’nin sünnetin manasini, hüküm ve 
maksadim (el-fikh fi’s-sünne) gok iyi bildigini söylemeleri 13 , onun ilim ve hik- 
met bakimindan derinligini vurgulayan birer itiraf örnekleridir. Muhammed 
Ravvas Kal’acï’nin, Mevsüatü fikhi Ali b. Ebi Talib (Dima§k 1403/1983) adli 
648 sayfalik derleme eseri, Hz. Ali’nin derin kavrayisim, genig fikih bilgisini ve 
hukuk tecrübesini ortaya koydugundan önem arz etmektedir. 

Medine’ye hicret edecegi sirada Rasülullah’in (s.a.) Hz. Ali’yi, kendisini 
öldürmeye gelecek düsmanlari oyalamak maksadiyla Mekke’de birakmasi, 
hicretin beginci ayinda teessüs eden muahat esnasinda onu kendisine kardeg 
olarak segmesi, onun Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gazvelerine igtirak ede- 
rek Hz. Peygamber’in sancaktarligini yapmasi, emsali görülmemig kahraman- 
liklar göstererek zafer ve fetihler elde etmesi, Uhud ve Huneyn gazvelerinde 
gegitli yerlerinden yara aldigi halde Rasülullah’i (s.a.) koruma ve kollamada 
olaganüstü gayret göstermesi, Hz. Peygamber tarafindan ona verilen “Ebü 
Türab” künyesi/lakabi yaninda onun, “el-Murtaza” ve “Esedullahi’l-galib” gibi 
lakaplarla anilmasi, Hz. Peygamber’e katiplik/sekreterlik ve vahiy katipligi 
yapmasi, hicretin altinci yilinda Fedek’te Sa’d ogullanna gönderilen seriyyeyi, 
onuncu yilinda da Yemen’e düzenlenen seferi sevk ve idare etmesi, Tebük 
Gazvesi’nde Rasülullah’in vekili olarak Medine’de kalmasi, Mekke’nin fethin- 
den sonra Kabe’yi putlardan temizleme isini üstlenmesi, Hz. Ömer’in Filistin ve 
Suriye seyahati esnasinda Medine’de askerf vali olarak kalmasi 14 , onun sosyo- 
politik, idari ve askerf dehasini oldugu kadar, insanï-ahlakï faziletlerini de orta- 
ya koymaktadir. 

Burada, Hz. Ali hakkinda yapilan su degerlendirmeyi dikkatlere sunmak- 
ta fayda vardir: 

“Her §eye ragmen Hz. Ali’nin tarihï sahsiyetini, meziyetlerini ve özellikle- 
rini tam anlamiyla dogru bir gekilde belirleyebilmek gok gügtür; günkü gerek 


9 ibn Abdilbsrr, age., III, 1102-1103; Ibnü’l-Esir, age., IV, 100. 

10 Ibn Abdilberr, age., III, 1103; Ibnü’l-Esïr, age., IV, 100. 

11 Buhari, Tefsir 2/7; Küleyni, Furüu’l-Kafl, VII, 398, 405; ibn Abdilberr, age., III, 1102; Zehebi, 
Ebü Abdillah $emseddin, Siyeru a’lamïn-nübela, Beyrut 1985, XV, 67; Suyüti, age., s. 194. 

12 ibn Abdilberr, age., III, 1103; ibnü’l-Esir, age., IV, 100; Suyütï, age., s. 194. 

13 ibn Abdilberr, age., III, 1104; Suyüti, age., s.195 

14 Bkz. Figlali, Ethem Ruhi, “Ali”, DIA, II, 372. 
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faaliyetleri gerekse kendisine atfedilen konu§malari ve giirleri hakkinda son 
derece farkli rivayetler mevcuttur. Kesin olan husus, onun Kur’an ve Sünnet’e 
tam anlamiyla bagli, dünyevï iglerden uzak kalmayi dileyen, Islam tarihinin 
Cemel, Siffïn, Nehrevan gibi talihsiz vak’alan sonunda göz ya§i döküp muhalif- 
lerinin iman ve hidayetleri igin dua edecek kadar hassas, takva sahibi ve idea- 
list bir mümin oldugudur. Ancak §iï dünyasi, onun Islam kamuoyunda benim- 
senmis olan özellikleriyle yetinmeyip bir firka olarak tegekküllerindeki esas ve 
temel unsur olan imamet vasfi ve hakki üzerinde israrla durur ve bu hususta 
Kur’an-i Kerim ve Sünnet’in mantigiyla cogu zaman uyugmayan pek gok asilsiz 
menkibeler ve hatta hadisler ileri sürer. Onlara gore Ali b. Ebü Talib, bizzat Hz. 
Peygamber tarafindan Allah ’in emriyle kendisinden sonra ümmetin basina 
imam ve halife olarak tayin edilmis, Hz. Peygamber de nübüvvetinin ilk yilla- 
nndan baslamak üzere muhtelif vesile ve delillerle bu konuyu ümmetine bil- 
dirmig veya göstermistir. Ancak §iiler’in bu görüsünü Islam’in genei prensipleri 
ve hukuk anlayisiyla bagdastirmak mümkün görülmedigi gibi, bunun büyük 
müslüman gogunlugunun telakkisine ve tarihï gergeklere de ters düstügünü 
söylemek lazimdir” 15 . 

Ilim ve hikmet kaynagi olarak Hz. Ali hakkinda verilen nazarf bilgiler ve 
yapilan degerlendirmelerden sonra, ondan nakledilen bazi ahlak ilkelerini kisa 
yorum ve agiklamalarla birlikte dikkatlere sunabiliriz. 

B. HZ. ALI DEN NAKLEDiLEN BAZI AHLAK ILKELERI 

Bu bölümde, Girig’te deginildigi üzere, Hz. Ali’nin günümüz problemleri- 
ne i§ik tutan, bilhassa sosyal hayatin muhtelif sahalarinda denge ve orta yolu 
ön plana gikaran bazi ahlak ilkeleri; söz, tutum ve davranislari islenecektir. Söz 
konusu ahlak ilkeleri sirasiyla, Scthislan tanimada temel kriter, Hadisler kar§i- 
sinda dikkatli ve ihtiyath yakla§im, Ifrat ve tefritten uzak itidal gizgisi, Sava§ 
halinde denge unsuru, Egitim ve ögretimde muhatabm akil ve idrak seviyesinin 
gözetilmesi, Ideolojik okumanm zarar ve tahribati, Gergek fakihin/alimin sifati, 
Dinin temel hükümlerinden taviz vermenin akibeti, Emir bi’l-ma’rüf nehiy ani’1- 
münker vazifesinin degeri ve Kendini begenme ve büyüklenmenin hükmü ol- 
mak üzere on baslik altinda zikredilecektir. 

1. Sahislari tanimada temel kriter: 

Tarih, Hz. Ali’nin §efkat, merhamet, adalet, ban§, samimiyet, fedakarlik 
gibi insanï - ahlakï meziyetler bakimindan müstesna bir sahsiyet oldugunu tescil 
etmigtir. 

Cemel, Siffin, Nehrevan gibi asirlardir ümmeti derin bir üzüntüye bogan 
talihsiz vak’ alarm ardindan, muhaliflerinin dogru yolu bulmalari igin gözyasi 
dökerek onlara dua etmesi, Hz. Ali’nin hassas ruh halini yansitmaktadir. Siffin 


15 Figlali, “Ali”, DIA, II, 374. 
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vak’asina katilan ve Hz. Ali’ye yakinligi ile taninan Kümeyl b. Ziyad 16 , “Acaba 
senin hak üzerinde olduguna, Talha ve Zübeyr’in de batil yolda olduklanna 
itikad etsek ne olur ?” sualini sorarak, dü§üncesini eylem ve slogana dönüstür- 
me istegini Hz. Ali’ye ulastirmisti. Kümeyl b. Ziyad’in bu dü§ünce ve eylem 
planina mukabil, Hz. Ali’nin ona §u ahlak ilkesini ögrettigi görülmü§tür: 

“Sen §ahislan hak ile tam, hakki §ahislarla tamma. Yeter ki sen hakki ta- 
rn, onun ehlini de tanirsm!” (I’rif er-ricale bi’l-hakki vela ta’rif el-hakka bi’r-ricali 
i’rif el-hakka ta’rif ehlehü) 17 . 

Onun ögrettigi bu ahlak ilkesinde gecen hak kelimesi, vahiy ve akl-i selim 
kaynakh bilgi, temel ölgü ve dogru olarak anla§ilmahdir. Bu anlayis, hakk keli- 
mesinin “Kitap ve sünnetin dogrudan veya dolayli olarak getirdikleri” (Ma cae 
bihi el-Kitabu ve’s-Sünne nassan ev istinbatan ) 18 §eklinde yapilan tarifiyle de 
mutabakat arz etmektedir. 

§üphesiz Hz. Ali tarafindan alti cizilerek hakki merkeze alan bu talimat, 
müslümanlar arasinda ya§anabilecek yeni bir fitne ve fesat hareketinin önüne 
gecilmesinde hayli etkili olmu§tur. Onun birlestirici, kaynastinci ve kucaklayici 
engin siyasetini gösteren bu talimat, her zaman ve her mekanda hayata geci- 
rilmesi gereken evrensel-sosyal bir strateji olarak görülmelidir. Ayrica temel 
ölgüleri ve dogrulan esas alan bu talimat, §ahislan tamma konusunda sübjektif 
kabul degil, objektif yakla§imi öngören ahlakï bir kriter özelligi ta§imasi baki- 
mindan da önemli olmalidir. 

Yine Hz. Ali’nin “ Söyleyenin kim olduguna bakma, söyledigi §eye bak!” 
veya “Söy/eyene degil, söyledigine bak !” 19 tavsiyesi, aym noktaya vurgu yapan 
bir baska uyari olmalidir. 


16 Iclï (bkz. Tanhu’s-sikat, s. 398), Kümeyl b. Ziyad en-Nehaï’nin Küfeli sika bir tabiï oldugunu 
söyler. Onun, kendisiyle ihticac edilmemesi ve rivayetinden sakimlmasi gereken münkeru’1- 
hadïs ve Ali hakkinda müfrit bir ravi oldugunu ibn Hibban’dan nakleden Zehebi, ibn Sa’d ve 
ibn Maïn’in ise onu sika kabul ettiklerini zikreder (bkz. Mizanü’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, (thk. Ali 
Muhammed el-Bicavi), Beyrut 1382/1963, III, 415; ibn Hacer, Tehzibü’t-tehzib, III, 475. ibn 
Hibban’in söz konusu görü§ ve degerlendirmesi igin bkz. Kitabu’l-mecrühin mine’l-muhaddisin 
ve’d-duafa ve’l-metrükm fthk. Mahmud ibrahim Zayed), Haleb 1402, II, 221). el-Medainï’nin 
Küfeli abidler arasinda zikrettigi ve ibn Hacer’in “sikadir, te§eyyu’la suglanmi§tir” dedigi 
Kümeyl b. Ziyad, hicrï 82’de el-Haccac tarafindan katledilir. Yahya b. Maïn, onun yetmi§ ya- 
?inda iken hicrï 88’de öldügünü söyler. Bkz. Halife b. Hayyat, et-Tarih (thk. Süheyl Zekkar), 
Beyrut 1414/1993, s. 222; ibn Hacer, age., III, 475; Be§?ar Awad Ma’rüf-$uayb el-Arnavut, 
Tahriru taknbi’t-telnzib, Beyrut 1417/1997, III, 201. 

17 Kasimï, Muhammed Cemaleddm, Kavaidü’t-tahdis min funüni mustalahi’l-hadts (thk. Mu- 
hammed Behcet el-Baytar), Beyrut 1407/1987, s. 291. 

18 ibn Allan, Muhammed es-Siddiki el-Mekkï, Delilü’l-falihm li turuki Riyadi’s-salihin, Beyrut, ts., 
I, 436. 

19 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasen Nüreddïn Ali b. Sultan, el-Masnü’ fi ma’rifet’l-hadis el-mevdü’ (thk. 
Abdülfettah Ebü Gudde), Haleb 1414, s. 169. 
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2. Hadisler karsisinda dikkatli ve ihtiyatli yaklasim: 

Hz. Ali’ye nisbet edilen §u talimat, hadislerin sübutu konusunda dikkatli 
ve ihtiyatli olunmasi gerektigini ifade etmektedir: 

“Bir hadis rivayet ettiginizde onu size rivayet eden kimseye isnad ediniz. 
Sayet o rivayet gergek ise lehinize, yalan ise nakledenin aleyhine olur” 20 . 

Onun bu sözü, ulagilan bilginin kaynak degerinin ortaya konulmasi aci- 
sindan ele alinmahdir. Kaynak degeri tayin ve tespit edilemeyen hadisler karsi- 
sinda onun gösterdigi bu dikkat ve hassasiyet, hadis usül ilminin doguguna 
zemin hazirlayan önemli bir malzeme te§kil etmelidir. Nitekim onun, hadislerin 
dikkat ve hassasiyetle rivayet edilmesini saglamak icin, Rasül-i Ekrem’e aidiyeti 
konusunda kesin bilgi sahibi olmadigi veya tereddüt ettigi hadisleri nakleden 
ravilerden, Rasül-i Ekrem’den duyduklanna dair yemin istedigi 21 bilinmektedir. 

Aynca Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e aidiyeti tespit edilen hadisler igin 
bekledigi “sade, yalin, dogru, dikkatli ve ihtiyatli yaklagim” (Iza haddestum an 
Rasülillah sallallahu aleyhi ve sellem fe zunnü bihï ellezï huve ehnahu ve 
ehdahu ve etkahu) 22 , hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda hayli 
önemli bir usül kaidesi oldugu kadar, riayet edilmesi gereken bir ahlak ilkesi 
olarak da görülmelidir. 

3. Ifrat ve tefritten uzak itidal cizgisi: 

Hz. Ali’nin su sözü, ifrat ve tefritin bir helak sebebi oldugunu göstermek- 

tedir: 

u Benim hakkimda iki §ahis/zümre helak olacaktir: A§m derecede seven 
kimse ki, beni bulundugum makamin dismda bir yere koyar ve bende olmayan 
vasiflarla beni over. Iftira derecesinde bugzeden kimse ki, beri oldugum geyleri 
bana atar/isnad eder” 23 . 

Hz. Ali’nin dile getirdigi bu manzara, bizzat kendisi hayatta iken müsahe- 
de edilmistir. Tarih ona ulühiyyet nisbet edenlere bile sahit olmu§tur. Bu muci- 
zevï beyamyla Hz. Ali, her halükarda ifrat ve tefritten uzak kalinarak orta yolun 
benimsenmesi gerektigi mesajim vermektedir. Cünkü orta yol/itidal, fitratin 
getirdigi kanunlara riayet etmek demektir. Ifrat/te§eddüt ve tefrit/tesahül ise, 
fitrati zorlamak, konuyu mecrasindan saptirmak ve onun mahiyetini degistir- 
mek demektir. Yüce Kur’an, bir gok ayetiyle 24 hitap ettigi insanlara bu hususu 
ögretmektedir. Her türlü fanatizmin, taskinhk ve bagnazhgin temelinde orta yol 
gizgisini/denge pusulasini kaybetme zaafi yatmaktadir. Rasül-i Ekrem’in “Senin 


20 Küleym, age., I, 103. 

21 Tirmizt, Tefsir (3), 14; Ebü Davüd, Vitir, 26; ibn Mace, ikamet, 193; Ahmed b. Hanbel, I, 2, 
10 . 

22 ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak en-Nisabürï, Kitabu’t-tevhid ve isbdtu sifati’r-Rabb , Beyrut 
1398/1978, s. 373 

23 Ahmed b. Hanbel, I, 160;ibn Ebi’l-Hadid, age., V, 6; XX, 40. 

24 Mesela bkz. Nisa 4/1 19; Rüm 30/30. 
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bir §eyi (a§in) sevmen, (gözü) kör, (kulagi da) sagir eder ” 25 ve “Orta yolu be- 
nimseyin orta yolu! Böylelikle maksada ulasirsimz ” 26 hadisleri de bu noktaya 
isaret eden uyanlardandir. 

4. Savas halinde denge unsuru: 

Sehl b. Sa’d’in verdigi bilgiye gore Hayber’in fethi esnasinda Hz. Pey- 
gamber ile Hz. Ali arasinda su diyalog ya§anmi§tir: 

Hz. Peygamber: 

“Yarm bu sancagi Allah’in fethi elinde müyesser kilacagi bir adama vere- 
cegim ki o Allah’ \ ve Rasülünü sever, Allah ve Rasülü de onu sever” buyurdu. 

Ertesi gün sahabiler erkenden Rasülullah’in yanina geldiler. Her biri san- 
cagin kendisine verilmesini umuyordu... Nihayet Rasülullah (s.a) sancagi Hz. 
Ali’ye verdi. Bunun üzerine Hz. Ali: 

“Yd Rasülallah! Bizim gibi oluncaya dek onlarla savasayim mi?” sualini 

sordu. 

Hz. Peygamber: 

“Onlarm bölgesine ininceye kadar acele etme, sakin ol. Sonra onlari Is- 
lam’ a davet et ve vacip olan ilahï hak ve esaslan onlara haber ver. Vallahi, se- 
nin vasitanla Allah’m bir adami hidayete erdirmesi, senin igin kizil develerden 
daha hayirhdir ” 27 buyurdu. 

Sava§ hazirligi ortaminda gecen diyalogun sonunda, Hz. Ali’nin Hayber 
yahudilerine nasil muamele etmesi gerektigine dair Hz. Peygamber’ e yönelttigi 
sual ve ondan aldigi cevap, gayr-i müslimlerle olan dostane ve hasmane ili§ki- 
lerde uygulanacak davrani§ bicimini ve hareket tarzini göstermesi bakimindan 
calib-i dikkattir. Söz konusu davranis bicimi ve hareket tarzi, Islamiyet’in yayili- 
sini hazmedemeyen ve müslümanlar igin büyük bir §er ve fitne merkezi haline 
gelen Hayber yahudilerine bile baris mesajinin sunulmasi, onlarm islamiyet’in 
evrensel hukuk ve ahlak ilkelerinden haberdar olmalarimn saglanmasi, davetci 
igin önceligin itaat ettirmek degil, i§ittirmek olmasi gerektigi, cihadin güg kulla- 
nilarak baski ve tehditle müslüman yapma vasitasi olmadigi seklinde tebellür 
etmektedir. 

Söz konusu rivayet, planlanan askerf bir harekatta düsman güglerine kar- 
§i sükünet, adalet ve samimiyetle yaklasilarak onlarm kazanilmasinin, -ba§ka 
bir tabirle- savas halinde bile denge unsurunun en iyi gözüm yolu oldugu fikrini 
temel prensip olarak zihinlere yerlestirmektedir. 


25 Ebü Davüd, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbsl, V, 194; VI, 450. 

26 Buhari, Rikak, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 514, 537. 

27 Müslim, Fedailu’s-sahabe, 34; Ahmed b. Hanbel, V, 333. 
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5. Egitim ve ögretimde muhatabin akil ve idrak seviyesinin gö- 

zetilmesi: 

En son vefat eden sahabï olmakla göhret bulan Ebu’t-Tufeyl Amir el- 
Leysï (v. 110/728), minberde iken Hz. Ali’den §u sözü isittigini söylemektedir: 

“ Insanlara anlayacaklan seyleri söy/ey/n, yadirgayacaklan seyleri birakm! 
Allah ve Rasülü’nün yalanlanmasim ister misiniz?” 28 . 

Egitim ve ögretim faaliyetlerinde akil ve idrak seviyesini merkeze alan bu 
veciz talimat, egitim psikolojisi ve metodolojisi bakimindan önemli bir ilkedir. 
Sosyal bilimlerde, özellikle temel Islam bilimlerinde -hangi yas grubunda olursa 
olsun- muhataplann akil ve idrak seviyelerini, onlarin altyapi ve bilgi birikimle- 
rini dikkate almadan yürütülecek bir egitim ve ögretim programindan verim 
beklemek mümkün degildir. 

6. Ideolojik okumanm zarar ve tahribati: 

Siffin Savagi’nm sonunda, bilahare “Haricïler” diye meghur olan 
Temimliler’den bazilan, “Hüküm ancak Allah’indir!” (La hukme illa lillah) diye- 
rek taraflarin hakem tayin etmelerini (tahkïm vak’asi) reddetmigti. Onlarin gös- 
terdigi bu aksülamel üzerine Hz Ali’nin onlara gu uyarida bulundugu görülmüs- 
tür: 

“Bu, kendisiyle batil kastedilen hak bir sözdürl” (Kelimetü hakkin ürfde 
biha batil) 29 . 

Sitem yüklü bu uyarici hikmetiyle Hz. Ali, kendisini yalniz birakarak zor 
günler ya§atan haricï mantik ve zihniyete istikamet kazandirmak istemi§, Kur’an 
ayetinin bir slogan gibi kullanilarak istismar edilmesine ve onun evrensel/nesnel 
hükmünün gegici/öznel yakla§ima feda edilmesine kar§i cikmistir. Bu tutum ve 
davrani§iyla Hz. Ali, sadece onlarin istismarini engellemekle kalmamis, illet ve 
maksadi esas alan metodoloji yerine, hangi zaman ve mekanda olursa olsun 
Kur’an ve hadis metinlerini ideolojik okuyan, lafizci-zahirï yakla§im ve gekild 
davranis sergileyen mantik ve zihniyetin isi ne denli cikmaza götürdügünü de 
ögretmis olmaktadir. 

7. Gercek fakihin/alimin sifati: 

Yaptigi bir konusmaya, “Size gergek fakihin/alimin kim oldugunu haber 
vereyim mi?” sualini sorarak baslayan Hz. Ali, gergek fakihin/alimin bariz husu- 
siyetini su sözleriyle ortaya koymaktadir: 

“ Insanlan Allah’m rahmetinden ümitsizlige sevketmeyen, Allah’m aza- 
bindan onlari emin kilmayan, ilahï yasaklar konusunda onlara ruhsat kapismi 
agmayan ve Kur’an’ i birakip da ba§ka bir §eye ragbet etmeyen kimsedir. Habe- 


28 Buharï, ilim, 49; ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm , I, 540, II, 1003; Zehebt, age., II, 597. 
“Yadirgayacaklan §eyleri birakin” cümlesi Buhari’de zikrsdilmez. 

29 Müslim, Zekat, 157; ibn Ebi’l-Hadïd, age., II, 467. 
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riniz olsun, anlayi§ ve kavrayi§m olmadigi bir ilimde hayir yoktur. Dikkat edin, 
dü§ünüp ibret dersi gikarilmayan bir Kur’an okuyugunda hayir yoktur. Yine 
tefekkürün olmadigi bir kullukta da hayir yoktur” 30 . 

8. Dinin temel hükümlerinden taviz vermenin akibeti: 

Hz. Ali’nin, dininin inanc, amel ve ahlak esaslanndan uzaklagarak dün- 
yevilegme süredne giren ve dünya-ahiret dengesini kurmakta gevgeklik göste- 
ren bir insanin/toplumun maruz kalacagi durumu bildiren su tesbiti de hayli 
dügündürücü olmalidir: 

“ Insanlar , dünya hayatlarmi geligtirme adina dinlerinin esaslanndan bir 
§ey terk edecek olurlar ise Allah, yagadiklan gartlann daha beterini onlara mu- 
sallat eder” 31 . 

Bu demektir ki, dünya ile ahiret arasindaki dengenin dünya lehine, 
madde ile mana arasindaki dengenin madde lehine ya da beden ile ruh ara- 
sindaki dengenin beden lehine bozulmasi halinde, izzet vasatinin, yerini zillet 
vasatina terketmesi, toplumun huzur ve saadetini kaybetmesi mukadder ola- 
caktir. 

9. Emir bi’l-ma’rüf nehiy ani’l-münker vazifesinin degeri: 

Emir bi’l-ma’rüf nehiy ani’l-münker, iyiligi emredip kötülükten vazgecir- 
meye calisma yönündeki faaliyetler icin kullanilan dinï, ahlaki ve hukuki temel 
bir terimdir 32 . Ragib el-Isfehanï (v. 425/1033 civan) terimde gegen ma’rüfu 
§öyle tarif etmektedir: “Ma’rüf, aklin ve seriatin iyi/güzel olarak nitelendirdigi 
her türlü fiilin adidir. Münker ise, yine akil ve seriat tarafindan benimsenmeyip 
yadirganan her türlü fiildir” 33 . Hz. Ali’nin §u sözü, emir bi’l-ma’rüf nehiy ani’l- 
münker vazifesinin degerini ortaya koymaktadir: 

“Va iyiligi emreder ve kötülükten menedersiniz ya da Allah size kötüleri- 
nizi musallat edecektir. Sonra iyileriniz dua ederler de onlarin dualanna icabet 
edilmez” 34 . 

Hz. Ali’nin bu sözü, Rasül-i Ekrem’e nisbet edilen §u hadisi hatirlatmak- 

tadir: 


30 Küleynt, age., I, 86. Aynca bkz. ibn Abdilbsrr, age., II, 811; Suyütt, age., s. 211. 

31 Hz. Ali’ye nisbet edilen bu söz igin bkz. Ebü Hibetillah ismail el-Haseni el-Ezhen, Tahziru 
ehli’l-iman ani’l-hukmi bi gayri ma enzele’r-Rahman ('Mecmüatü’r-resaili’l-münïriyye iginde), 
n?r. Muhammed Emïn, Beyrut 1970, I, 155. 

32 Terim igin bkz. Qagnci, Mustafa, “Emir bi’l-ma’rüf nehiy ani’l-münker”, DIA, XI, 138-141. 
Burada yapilan §u tarif önemlidir: “Kaynaklarin incelenmesinden gikan sonuca gore emir bi’l- 
ma’rüf nehiy ani’l-münker fert ve toplum hayatina din, akil ve ma§eri vicdan tarafindan be- 
nimsenen inanglarin, degerlerin ve ya§ama tarzinin hakim kihnmasi; dinin, aklin ve sagduyu- 
nun reddettigi her türlü kötülügün önlenmesi yolunda ferdt ve toplu gayretleri, siyasï ve sivil 
önlemleri ifade etmektedir” . 

33 Ragib el-isfehani, Ebül-Kasim el-Huseyn, el-Müfredat fi ganbi’l-Kur’an, “arf” maddesi. 

34 Zeyd b. Ali, age., s. 374. 
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“Nefsimi elinde tutan Allah’a andolsun ki siz, ya iyiligi emredip kötülük- 
ten menedersiniz, ya da Allah, kendi nezdinden sizin üzerinize bir azap gönde- 
rir. Sonra dua edersiniz fakat duaniz kabul edilmez” 35 . 

Yüce Kur’an’in 36 , emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’I-münkenn müminlere has 
yapici, onun tam tersi olan emir bi’l-münker nehiy ani’l-ma’rüfun ise münafik- 
lara has yikici bir faaliyet sahasi oldugunu beyan etmesi, emir bi’l-ma’ruf nehiy 
ani’l-münker vazifesinin bir müslüman igin §iar/alamet-i fanka niteligi tagidigini 
göstermektedir. §iar ise, “degigtirilmesi asla istenmeyen kimlik göstergesi” de- 
mektir. 

Bu demektir ki, medeniyetin temelini tegkil eden faziletli bir toplumun 
veya erdemli §ehirin insa projesi, farz-i kifaye sayilan emir bi’l-ma’ruf nehiy 
ani’l-münker vazifesinin tam olarak yerine getirilmesiyle ancak hayata gecirile- 
bilecektir. 

10. Kendini begenme ve büyüklenmenin hükmü: 

Hz. Ali, kendini begenme ve büyüklenmenin intag edecegi vahim duru- 
mu §u sözleriyle formüle etmistir: 

“Insanm kendini begenmesi, akhm kiskag altma alan ve onu akletmez du- 
ruma dü§üren amillerden biridir” (I’cabu’l-mer’i bi nefsihï ehadü hussadi 
aklih) 37 ve Kendini begenmek akil ve kalbin afetidir” (el-I’cabu afetü’1- 
elbab) 38 . 

Insanm kendi kendini yeterli görerek kibir ve gurura kapilmasi, onun ru- 
hï/kalbi hayatini felce ugrattigi gibi, üyesi bulundugu toplumun huzur ve ahen- 
gini de bozacaktir. Insani a§iri derecede yüceltme ve onun üzerinde bir de- 
ger/varhk tanimama anlaminda Avrupa kaynakli hümanizm akiminin temelinde 
de kendini begenme ve büyüklenme tutkusu yatmalidir. 

Insanm akil ve fikir hürriyetinin önünde en büyük engel olan, onun ig 
dünyasini karartan ve ufkunu daraltarak onu toplum disina iten kendini be- 
genmek ve büyüklenmek gibi sosyo-psikolojik bozukluga sebep olan bir hasta- 
ligin tedavi yöntemi §üphesiz tevazu, ïsar ve mahviyet ahlakidir. Yüce 
Kur’an’in, kendine yeterli görerek kibir ve gurura kapilmayi küfrün dinamikleri 
arasinda zikretmesi 39 , söz konusu sosyo-psikolojik bozuklugun vahametini gös- 
termesi bakimindan calib-i dikkattir. 


35 Ebü Davud, Melahim, 16; Tirmizï, Fiten, 9; ibn Mace, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, V, 388. 
VI, 159 

36 Tevbe 9/67, 71 

37 ibn Ebi’l-Hadid, age., XIX, 21. 

38 ibn Abdilberr, age., I, 571. 

39 Nüh 71/7; Müddessir 74/23; Alak 96/7 
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Rasül-i Ekrem’in, “Müslüman karde§ini a§agilamasi ki§iye kötülük olarak 
yeter!” 40 hadisi, yine söz konusu marazï duygunun ve sosyo-psikolojik bozuklu- 
gun tezahürünü haber veren bir beyan olarak görülmelidir. 

NETICE 

Gayesi “tahsïl-i saadet-i be§eriyye” olan nazarï ve amelï ahlak ilminin il- 
keleri, fert ve toplum hayatini ayakta tutan temel dinamikler durumundadir. 
Islam ahlak sisteminde söz konusu ilkelerin ana kaynaklan Kur’an-i Kerfm ve 
Hz. Peygamber’in sünnetidir. Hz. Peygamber’in gözetiminde yeti§en sahabiler 
de her iki kaynagi teori ve pratikte hayata gecirme dü§üncesiyle hareket eden 
seckin §ahsiyetlerdir. O §ahsiyetler arasinda müstesna yerini alanlardan birisi 
§üphesiz Hz. Ali olmu§tur. 

“Ali b. Ebi Talib’in Günümüz Problemlerine I§ik Tutan Bazi Ahlak Ilkele- 
ri” ba§hkli bu makale onun ferdt ve ictimaï hayatta faziletlerin yerle§mesi ve 
reziletlerin yok edilmesi icin yürüttügü mücadelenin kücük bir dökümünü ver- 
mektedir. Üstün hitabet ve ifade gücüyle dikkat ceken Hz. Ali’nin faziletleri ihya 
ve reziletleri imha veya “hakki ihkak ve batik ibtal” dü§üncesine dayanan mü- 
cadelesi, ilkeli ve dengeli insan/toplum in§asini hedeflemektedir. O, beslendigi 
Kur’an ve Sünnet ahlakinin canli ve dinamik yapisi sayesinde kazandigi tecrü- 
be ve sahip oldugu örnek ki§iligiyle halen hayatiyetini sürdürmektedir 

Hz. Ali gibi bir dehanin hayati, onun din, ahlak, egitim, hukuk ve siyaset 
sahasindaki bilgi birikimi ve tecrübesi, kanaatimizce, gecmisteki yanks karar ve 
tatbikatin tekerrür etmemesi, günümüzde zuhuru muhtemel hata ve tahribatin 
önüne gecilmesinde büyük rol oynayacaktir. Ne var ki, onun ya§adigi tarihï 
§artlardan ve hayata gecirdigi ahlak ilkelerinden ibret aknmasi gerekmektedir. 
Mehmed Akif Ersoy’un, “Kissadan Hisse” ba§kgi altinda terennüm ettigi §u 
misralar bu noktanin önemini vurgulamaktadir: 

“Tarih”i “tekerrür” diye ta’rff ediyorlar; 

Hig ibret ahnsaydi, tekerrür mü ederdi? 

Bagdatk Hanbeli alim Ebü Muhammed et-Temïmï’nin (v. 488/1095) §u 
temenni ve ikazi, bu makale vesilesiyle Hz. Ali’yi rahmet ve dua ile yad etme 
konusunda kendisine borclu kakndigini bir kez daha hatirlatmaktadir: 

u Bizden istifade edip de bizi rahmet ve dua ile ydd etmemek, sizin igin 
hig de ho§ olmaz ve büyük bir kusur olur”. 


40 Müslim,Birr, 32; Ebü Davüd, Edeb, 35; Tirmizi, Birr, 18; ibn Mace, Fitsn, 2; Ahmed b. 
Hanbel, II, 227. 
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Abstract 

Position on Role of the Ewqaf in the Muslim-Turkish 

Civilization 

The waqf, one of the most important institutions in the Turkish-Islamic 
civilisation, was established in all of the Muslim-Turkish States throughout the 
history. By means of the awqafs founded in different fields, many social, cul- 
tural, religious and economical services were performed alongside with health 
and transportation. All the services given in the awqafs were out of charge and 
given to everyones without any discrimination of religion and nation. In this 
way, the awqaf played very eminent role in setting up a sound integration and 
mutual confidence between the society and the state. In addition, they had 
great portion in setting social justice and solidarity in the society, in developing 
different Sciences, architecture and fine arts, in creating environmental con- 
science to protect this world and its objects. Because of all these reasons, the 
awqaf should be preserved as the alive witnesses of the history and they should 
be regained its historical function and survive as one of the eminent parts of 
our civilisation. 


Genei bir ifadeyle insanin sahip oldugu bir mülkü üzerinde hicbir tasarruf 
hakki kalmamak üzere süresiz olarak hayirli bir i§e tahsis etmesi demek olan 
vakif, bir müessese olarak Türk-Islam medeniyetinde her alandaki güzel örnek- 
leriyle var olmustur. Hatta vakiflar, bu medeniyete bir vakif medeniyeti denile- 
cek ölcüde zengin bir §ekilde ortaya cikmistir. Bu münasebetle burada, oldukca 


XVII. Vakif Haftasi münasebetiyle 8 Aralik 1999’da düzenlenen “Türk islam Medsniyetinde 
Vakiflarin Yeri ve Onemi” konulu panelde sunulan bildirinin metnidir. 

Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi islam Tarihi Anabilim Dali Ögretim Üyesi. 
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zengin olan Türk-Islam medeniyetinde vakiflann yeri ve önemine, bazi örnek- 
lerle isaret edilmeye cahsilacaktir. 

Tarihcesi ve ilk defa ne zaman kuruldugu konusunda farkli degerlendir- 
melerin yapildigi 1 vakif müessesesinin Türk-Islam tarihindeki serüveni, ilk defa 
Karahanlilar döneminde ve Karahanli Emiri Ebü Ishak Ibrahim b. Nasr Tamgac 
Bugra Han tarafindan kurulan eserle baslamistir. Tamgac Bugra Han, vakif bir 
medrese tesis etmistir. Bu vakfin dikkat ceken özelligi, Selcuklu Veziri 
Nizamülmülk’ün 1067’de Bagdat’ta kurdugu ve yine bir vakif medrese olan 
Bagdat Nizamiye Medresesi’nden önce kurulmug olmasidir. 2 

Selcuklu Devleti’nin kurulmasiyla birlikte vakif müessesesi, bir kat daha 
geligme göstermistir. Zira ehl-i sünnet akidesini benimseyen Selcuklu Devle- 
ti’nin, §ii-Fatimi devletine kargi giristigi mücadelede her alanda bir gok dini 
müessese ve özellikle medrese kurmasi ihtiyaci ortaya cikmistir. Ayrica XI-XII. 
yüzyillarda tarikatlarin düzenli bir sosyal müessese seklini almasi, Selguklu top- 
raklannda yine birer vakif müessesesi olan tekke ve zaviyelerin artmasina se- 
bep olmustur. Bu münasebetle Selguklu Sultanlari, sehzadeleri, devlet adamlari 
ve ileri gelenler büyük vakif eserler kurma konusunda birbirleriyle yarismislar- 
dir. 

Selguklular’dan sonra ortaya gikan diger Türk-Islam Devletlerinin - 
Harezmsahlar, Atabekler, Eyyübiler, Memluklar, Anadolu Selguklulan, Osman- 
lilar - idareleri altindaki bölgelerde vakif müessesesinin büyük oranda gelisme- 
sini sagladiklan görülmektedir. Aym gekilde Mogol prensleri, müslüman olduk- 
tan sonra, tahrip olan sehirlerin kalkinmasiyla birlikte büyük vakiflar kurmus- 
lardir. Mesela, Gazan Han, Hüdabende ve Ebü Said gibi müslüman Mogol 
hükümdarlari ve zengin Mogol emirleri, büyük vakiflar tesis etmisler ve onlarin 
idaresi igin gen is arazi emlak tahsis etmislerdir. Onlardan sonra da Celayirler, 
Timüriler, Akkoyunlular, Safevïler, §eybaniler gibi Mogol ve Türk sülaleleri 
dönemlerinde de vakiflann gelismesi devam etmistir. Nihayet Anadolu Selguk- 
lulan’nin yikilmasiyla ortaya gikan Beylikler zamaninda ve özellikle de Osmanli 
Devleti döneminde, vakif müessesesi büyük bir önem kazanmistir. 3 

Islam öncesi döneme kadar da giden, ancak Türk-Islam medeniyetinde 
Karahanlilar ile baslayan vakif müessesesi, Osmanlilar döneminin sonuna ka- 
dar sürekli geliserek varligini sürdürmüstür. Osmanli Devleti’ nden sonra da 
günümüze kadar gerek eski vakif eserler ve gerekse de yeni kurulan vakiflar 
yoluyla vakif müessesesi devam etmektedir. 


1 Vakfin men§ei hakkinda bkz. Fuat Köprülü, “Vakif Müessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihï 
Tekamülü”, Vakiflar Dergisi (1942), Sayi: II, s. 1-13; Walter Ruben, “Budist Vakiflar Hakkin- 
da”, Vakiflar Dergisi (1942), Sayi: II, s. 173-183; Ali Himmet Berki, “Vakiflann Tarihi, Mahiye- 
ti, inki§afi ve Tekamülü, Cemiyet ve Fertlere Sagladigi Faideler”, Vakiflar Dergisi (1965), Sayi: 
VI, s. 9-13; ismet Kayaoglu, “Vakfin Men§ei Hakkindaki Görü§ler”, Vakiflar Dergisi (1976), 
Sayi: XI, s. 49-55; 

2 Kayaoglu, “Vakfin Men§ei Hakkindaki Görü§ler”, s. 52. 

3 Köprülü, s. 13-14. 
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Bu tarihi sürecte vakiflann Türk-Islam medeniyetinin her alaninda ortaya 
giktigi görülmektedir. Hatta bu müessese alabildigine ilerleyerek Islam hukuku- 
nun en zengin ve orijinal müesseselerinden biri belki de birincisi haline gelmis- 
tir. 4 Bu gekilde Türk-Islam toplumunda meydana gelen sosyal ve kültürel de- 
gigmeler süreci iginde, belirli dönemlerde bazi ülkelerin iktisadi hayaünin gelis- 
mesini durduran unsurlar arasinda gösterilmesinin yam sira özellikle Osmanli 
Devleti’nin zayiflayip geriledigi ve yikilmaya basladigi dönemde sosyal hayat ve 
diger kurumlar gibi vakif kurumunun da unsurlanyla birlikte bozulmasiyla men- 
fi agidan da izler birakacak olan bir müessese haline gelen 5 vakiflar, bu istisna- 
lar bir tarafa birakihrsa, müsbet anlamda önemli fonksiyonlar icra etmistir. Ca- 
mi, mescit, tekke ve zaviye, medrese, kütüphane, daru’l-hadis, darüssifa, ima- 
ret, kervansaray, han, bedesten gegme, sebil, sadirvan, su bendleri, pehlivan ve 
kemankes tekkeleri, ok meydanlari, ribat v.b. vakif eserler dini, ilmi, sosyal, 
saglik, spor, askeri ve iktisadi alanlarda Türk-Islam medeniyetine damgasini 
vurmustur. 

Bir bagka ifadeyle, vakfiye ve benzeri helgeler incelendiginde tarihimizde 
birgok hizmetin vakif yoluyla yapilmasi öngörülmektedir. Bu hizmetler §u gekil- 
de siralanabilir: 

1. Egitim ve ögretim hizmetleri 

2. Kültür hizmetleri. 

3. Yapim, bakim ve restorasyon hizmetleri. 

4. Dini hizmetler. 

5. Saglik hizmetleri. 

6. Hayri ve sosyal yardim hizmetleri. 

7. Güvenlik hizmetleri. 

8. Ulasim hizmetleri. 

9. Temizlik hizmetleri. 

10. Turizmi tesvik mahiyetindeki hizmetler. 

11. Ekonomik hizmetler. 

12. §ehircilik hizmetleri. 6 


4 §akir Berki, “Vakiflann Devlete ve Devletin Vakiflara Hizmeti”, Vakiflar Dergisi (1968), Sayi: 
VI, s. 45. 

5 Bkz. Bahaeddin Yediyildiz, “XVIII. Asir Türk Toplumu ve Vakif Müessesesi”, Vakiflar Dergisi 
(1982), Sayi: XV, s. 33; “Vakif Müessesesinin XVIII. Asirda Kültür Üzerindeki Etkileri”, Türki- 
ye’nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, Yay. O.Okyar, Hlnalcik, Ankara, 1980, s. 157-161. 

6 ibrahim Ate§, “Hayri ve Sosyal Hizmetler Agisindan Vakiflar”, Vakiflar Dergisi (1982), Sayi: 
XV, s. 55. Bu konuda ayrica bkz. §akir Berki, “Vakiflann Gördügü Qe§itli Hizmetler”, Vakiflar 
Dergisi (1965), Sayi: VI, s. 85-91. 
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Vakif eserlerden cami, mescit, tekke ve zaviye, medrese, kütüphane ve 
daru’l-hadis gibi eserler, dini ve ilmi hayatin, egitim ve ögretimin önemli unsur- 
lari olarak fonksiyon icra etmi§lerdir. 

Birer vakif tesisi olan camiler her gehirde dini hizmetlere acik, §ehir mi- 
marisinin en önemli unsurunu tegkil etmi§tir. Hizmet acismdan da dini ve egi- 
tim hizmetlerinin yanisira Anadolu’da birlestirici ve dayanigmayi saglayici birer 
kurum olarak fonksiyon icra etmiglerdir. Anadolu’nun diger bütün gehirleri gibi 
Konya’da da Alaaddin Camii, Iplikci Camii ve Sahib Ata Camii, birer vakif eser 
olarak in§a edilmistir. ' 

Camiler sadece ibadet yerleri degildi. Dini görevlerin ifasi disinda ilmi fa- 
aliyetlerin yapildigi, halkin ir§at edildigi bu müesseselerde görevli olan imamlar, 
daha ba§ka yetkilere de sahiptiler. Ornegin Osmanli Devleti’nde sultanin berati 
ile göreve getirilen imamlar, özellikle sosyal faaliyetler acismdan da önemli bir 
rol oynuyorlardi. Hatta 1245/1829 yilinda muhtarlik tegkilati kuruluncaya ka- 
dar mahallenin yöneticisi durumunda olan imamlar, kadilann temsilcisi konu- 
mundaydilar. Kadilann yerine getirmeleri gereken pek gok i§te imamlardan 
yardim gördükleri anlasilmaktadir. Nitekim Muharrem 1130/Arahk 1717 tarihli 
bir vesikaya gore, Istanbul ve mulhakati mahallelerindeki imamlar, mahallele- 
rine ahlak bozucu kimselerin gelmelerine engel olacaklar, namaza devam edil- 
mesini saglayacaklar, igki ve benzeri kötü aliskanliklari olanlarin mahallelerden 
atilmalanna calisacaklardir. 7 8 

Tekke ve zaviyeler tasavvufi düsüncenin, anlayis ve terbiyesinin islendigi, 
derinlegtirildigi ve halka takdim edildigi birer vakif müessesedir. Türklerin Ana- 
dolu’ya gelip yerlesmesinde büyük ölgüde rol oynayan bu kurumlar, Anado- 
lu’nun Islamlasmasinda ve Osmanli fetihlerinin kolaylasmasi ve basanli olma- 
sinda da büyük bir rol oynamislardir. Ayrica atil ve bo§ topraklarin islenmesi, 
köylerin gelismesi ve köy halkinin ilerlemesinde de büyük bir görev ifa etmis- 
lerdir. 9 Bu sekliyle vakif eserler, Osmanli Devleti’nin iskan siyasetinde de ö- 
nemli rol oynamistir. Zira zaviyeler ve asagida ele ahnacak olan imaretlerde 
gögmenlerin tam olarak yerlesinceye kadar ihtiyaglannin temin edilmesi Türk 
nüfusun bu bölgelere gögmesini tesvik etmistir. 10 

Ilmi faaliyetin, egitim ve ögretimin belirli bir programa gore gerceklestigi 
medreseler, medeniyetin femel unsuru olan insanin yetigtirildigi birer ilim yuva- 
si olarak karsimiza gikmaktadir. Sultanlar, hatunlar, devlet ileri gelenleri ve var- 
likli insanlar tarafindan kurulan medreseler, Türk-Islam medeniyetinin en ö- 
nemli pargalanndan birisidir. Medreseler bütün Müslüman-Türk devletlerinde 


7 Ismet Kayaoglu, islam Kurumlari Tarihi II, Konya, 1994, s. 67. 

8 Ziya Kazici, islam Müesseseleri Tarihi, istanbul, 1991, s. 204-205. 

9 Kazici, a.g.e., s. 206. Tekke ve zaviyelerin rolü konusunda geni§ bilgi igin bkz. Mustafa Kara, 
Tekkeler ve Zaviyeler, 2.bsk., istanbul, 1980. 

10 Bahaeddin Yediyildiz, “islam’da Vakif”, Dogu^tan Günümüze Büyük islam Tarihi, Konya, 
1994, XIV, 55-56. 
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görülmektedir. Hatta diger müslüman milletler tarafindan da kurulmasina rag- 
men medreseler, büyük oranda Türk-islam medeniyetinin ürünüdür. 11 

Büyük Selcuklu Veziri Nizamülmülk tarafindan daha sistemli ve devlet ta- 
rafindan desteklenen birer kurum haline getirilen medreselerde ögretim ücretsiz 
oldugu gibi, ögrencilerin her türlü ihtiyaci vakif gelirlerinden karsilanmis hatta 
burs dahi verilmistir. Mesela, Konya Altun-Aba Medresesesi (Iplikgi)’nin 1202 
tarihinde tanzim edilen vakfiyesine gore yüksek seviyede üg ögrenciye on beser 
dinar, orta seviyede on beg ögrenciye ayda on dinar ve ilk seviyede yirmi ög- 
renciye de ayda beger dinar ödenmekteydi. Aynca bu vakfiyede ögrencilerin 
ilim seviyelerinin yükseltilmesi igin her yil medreseye yüz dinar degerinde kitap 
ahnmasi öngörülmektedir. 12 

Tarihimizde bïmaristan, darüssifa ve sifahane gibi isimlerle tesis edilen 
vakif eserler, Türk-Islam medeniyetinde saglik alaninda hizmet üstlenmiglerdir. 
Her hangi bir dil, din ve ïrk aynmi yapilmaksizin ücretsiz olarak saglik hizmetle- 
rinin verildigi bu müesseseler, hastaliklann tedavisi yaninda saglik alaninda 
birer egitim kurumu olarak da hizmet görmüstür. Medreselerin bünyesinde 
acilan ve Daruttib denilen tib medreseleri buna örnek olarak verilebilir. 

Tarihimizde tesis edilen darüssifalara bir örnek olmak üzere Haseki Sul- 
tan’a ait Muharrem 958/Ocak 1551 tarihli bir vakfiyede yer alan Darüssifa nm 
i§leyi§i ile ilgili bazi hususlara kisaca igaret etmek istiyoruz. Bu vakfiyeye gore 
burada görev yapacak doktorlar, mesleklerinde gok iyi yetismis olmalidirlar. 
Yine bu doktorlar güzel ahlak sahibi, güler yüzlü ve tatli dilli olmali; hastayi bu 
gekilde karsilamahdir. Zira hastanin tedavisi igin bu durum oldukga önemlidir. 
Hastalann tedavisi igin gerekli olan ilag ve benzeri gidalar, tedavi igin bu mües- 
seseye basvuran kimselere ücretsiz olarak saglanacaktir. 13 Günümüzde bile pek 
gok devletin saglik alaninda ulasamadigi bir seviyeye, vakiflar yoluyla bu gekil- 
de ulagilmig olmasi, bu kurumun medeniyetimizdeki rolünü en iyi ortaya koyan 
delillerden birisi olsa gerektir. 

Medeniyet tarihimizde sosyal ve ekonomik gayelerle tesis edilen imaret- 
ler, asirlar boyunca medrese ögrencileri, yoksul ve kimsesiz insanlar ile yolcular 
igin önemli hizmetler üstlenmigtir. 14 

Tarihimizde bu maksatla kurulan pek gok vakif eserlerden birisi olan 
Rahatoglu Vakfi’nin vakfiyesine gore vakifin ihtiyag sahibi akrabasina, ihtiyar- 
lara, yetimlere, dullara, kötürüm ve cüzzamlilara yardim edilecek; fukara ve 


11 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Türk-islam Medeniyeti, 6.bsk., istanbul, 1997, s. 333. 

12 Kayaoglu, islam Kurumlari Tarihi II, s. 69-70. 

13 Vakfiyenin tam metni igin bkz. Mehmet §eker, islamda Sosyal Dayani§ma Müesseseleri, Anka- 
ra, 1991, s. 165-167. islam dünyasmda klasik hastanelerin adi olan Bïmaristan ve Türk-islam 
medeniyetindeki diger örnekleri igin bkz. Arslan Terzioglu, “Bïmaristan”, DiA, istanbul, 1992, 
VI, 163-178. 

14 Geni§ bilgi igin bkz. $eker, a.g.e., s. 157-163; Kazici, a.g.e., s. 208-209. 
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miskinlerin techiz ve tekfinleri saglanacaktir. 15 Bu gekilde hayatta iken baskasi- 
na muhtag durumda olanlar, öldükleri zaman da ortada kalmayacak ve kimse- 
ye yük olmadan dini vedbeleri yerine getirilerek ebedi hayata ugurlanacaktir. 

Kervansaraylar, Türk-Islam medeniyetinde yer alan önemli bir diger vakif 
kurumudur. Uzaktan bakildiginda bir kaleye benzeyen kervansaraylar, Islam 
dünyasinda daha önce kurulan ribatlarin bir devamidir. 16 Anadolu Selcuklulari 
dönemindeki canli ticaret hayaünin ve gelismis ekonominin temelini tegkil eden 
kervansaraylar Konya, Kayseri, Sivas, Erzurum, Antalya gibi büyük sehirler 
arasindaki yollarda birer günlük araliklarla inga edilmistir. Beylikler ve bilhassa 
Osmanlilar döneminde ise hemen her sehirde ve gehirler arasindaki 40 kilo- 
metrelik mesafelerde kurulmug ve adeta Anadolu kervansaray ve hanlarla do- 
natilmigtir. 17 

Kervansaraylar, her hangi bir fark gözetilmeksizin yolcularin ve tüccarin 
rahat ve emniyet icinde konaklayabilecekleri, her türlü ihtiyaclanni sagladiklari 
yerlerdi. Iclerinde yatakhaneleri, agevleri, erzak ambarlari, depolar, ahir ve 
samanliklar, mescitler, hamamlar, sadirvanlar, hastane ve eczaneler, ayakkabi- 
cilar ve nalbantlar bulunan vakif kervansaraylarda her türlü ihtiyac ücretsiz 
olarak kargilanirdi. 18 Vakfi olmayan kervansaraylarda ise kalanlar gok az mik- 
tarda bir ücret öderlerdi. 19 

Cesme, sebil, sadirvan, su bendleri gibi vakif eserleri, bugünkü anlamda 
belediyelerin yerine getirdigi kamu hizmetlerini ifa etmekteydi. Günümüzde 
büyük yatirimlan gerektiren bu hizmetler, Türk-Islam medeniyetinde vakiflar 
yoluyla yaygin bir gekilde ve ücretsiz olarak insanlarin hizmetine ve istifadesine 
sunulmustur. Aynca bu gekilde büyük sanat ve mimari degeri olan eserler 
meydana getirilmigtir. Sultan III. Ahmed Cegmesi gibi eserler, aym zamanda 
“su gibi aziz olmak” amacina ulagmak igin tesis edilmigtir. 20 

Sonug olarak, Türk-Islam medeniyetinde pek gok alanda görülen vakif 
eserler, mülkü tedavülden gikardigi ve sermayeyi dondurdugu, bir tembeller 
sinifi (mürtezika) dogurdugu, haksiz kazang sonucu elde edilen malin müsade- 
reden kurtarilmasi igin vakif yapildigi ve kumlan vakiflara saglanan vergi mua- 
fiyetinin devleti vergi kaybina ugrattigi gibi sakincalanndan 21 bahsedilse de, 
bazi istisnalar diginda Türk-Islam medeniyetinde kurulduklan amaglar dogrultu- 
sunda hizmet vererek, medeniyetimizin en önemli unsurlanndan birisini tegkil 


15 ismet Kayaoglu, “Rahatoglu ve Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi (1981), Sayi: X, s. 6. 

16 Kazici, a.g.e., s. 211. 

17 Feramuz Berkol, “Türk Vakif Kervansaraylari ve Bugün Turizm Hizmetinde Kullanilmalan”, 
Vakiflar Dergisi, Sayi: X, s. 346. 

18 Kayaoglu, Islam Kurumlari Tarihi II, s. 72. 

19 Kazici, a.g.e., s. 213. 

20 §eker, a.g.e., s. 168. 

21 Vakfin sakincalari konusunda geni§ bilgi igin bkz. Nazif Öztürk, Men§e’i ve Tarihi Geli§imi 
Agisindan Vakiflar, l.bsk., Ankara, 1983, s. 140-151. 
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etmistir. Aym zamanda devlet-millet kayna§masimn saglanmasi ve karsilikli 
güven duygusunun tesisi; sosyal adalet, dayam§ma ve bütünle§menin tesisi; 
ilimler yaninda mimarlik ve güzel sanatlann geli§mesi; iktisadi kalkinma ve top- 
lumun sosyo-ekonomik problemlerden en alt seviyede etkilenmesinde 22 önemli 
bir rol üstlenen vakiflar, günümüz dünyasinda oldukca büyük tahribattan sonra 
fark edilen cevre bilindnin olu§masi ve ya§adigimiz dünyanin icindekilerle be- 
raber korunmasinda önemli roller üstlenmi§tir. 

Bu §ekliyle vakiflar, dünü bugüne baglayan tarihin §ahitleri olarak ko- 
runmaya ve günümüzdeki geli§meler dogrultusunda tarihteki canliligina kavus- 
turulmaya muhtactir. Bu maksatla toplumda vakif bilindnin olu§turulmasi ve 
maddi-manevi bütün degerlerin emanet edilecegi gene nesillerin bu konuda da 
egitilmesi gerekmektedir. Mevcut vakif eserlerin korunmasi, amaclari di§inda 
kullanilmamasi, bunlardan istifade ederken hak ve hukuka riayet edilmesi, top- 
luma hizmet etmek üzere gerekli vakiflarin kurulmasi ve benzeri konularda hem 
yetkililere ve hem de topluma büyük sorumluluk ve görevlerin düstügü unu- 
tulmamahdir. 
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Abstract 

Foster Kinship: An Institution Peculiar to Islamic Law 

The Quran touches upon the modality of sucking of the new-born baby 
which is the basic natural form of nourishment as well as some later evolutions 
bom of this form of nourishment. The verses of the Quran related to sucking 
are to be classifed into two categories: 

a. The rights of the new-born baby to be sucked; namely the rights and 
responsibilities of parents in this regard. 

b. The foster- kinship which is regarded a special impediment to manïage ac- 
cording as sucking. 

This article mainly deals with these two categories examining the basic 
sources of Islamic Law. 


Giri§ 

Bireysel ve toplumsal hayatin degi§ik yönlerine ili§kin ahlaki ve hukuki 
önermelere sahip olan Kur’an, bu baglamda, insanoglunun icinde dogdugu, 
büyüdügü ve hayata katildigi en kücük sosyal ünite olan aile ile de ilgili dogru- 
dan veya dolayli hükümlere yer vermistir. Hatta öyle ki, Aile Hukuku hükümle- 
rinin tek tek vahye dayanma orani, diger hukuk alanlarindaki orana gore daha 
yüksektir. Ilahi takdirin böyle tecelli etmesi, belki de ailenin insan hayati icin 
ta§idigi vazgecilmez önemden kaynaklanmaktadir. 

I§te bu özel önemin bir yansimasi olarak Kur’an, yeni dogan insan yav- 
rusu igin hayatï önem tasiyan ilk dogal beslenme bicimi olan süt emme ve em- 


Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi islam Hukuku Anabilim Dali Ögretim Üyesi 



SÜT AKRABALIGI 


56 


zirme ile beraber, bu beslenmeye bagli olarak daha sonra meydana gelebilecek 
bazi geligmelere -nüzül sirasiyla- su ayetlerde temas etmigtir: 

“Biz, insana, anne-babasina kargi iyi davranmasmi emrettik. Annesi onu 
nice sikmtilara katlanarak karmnda tagimigtir. Sütten kesilmesi de iki yil iginde 
olur...” (Lokman 31/14) 

“Biz, insana, anne-babasina iyi davranmasmi emrettik. Annesi onu zah- 
metle tagidi ve yine zahmetle dogurdu. Annesinin onu tagimasi ile sütten kesil- 
mesi otuz ayi bulur...” (el-Ahkaf 46/15) 

“Musa’nm annesine ‘onu emzir’ diye ilham ettik...” (el-Kasas 28/7) 
“Emzirmeyi tamamlatmak isteyen kimse igin, anneler gocuklarmi iki tam 
yil emzirirler. Onlarin beslenmesi ve giyimlerini uygun bir bigimde temin et- 
mek, gocugun babasma dü§er. Hig kimse, tasiyabileceginden daha fazlasiyla 
yükümlü tutulamaz. Ne anneye gocugundan dolayi eziyet gektirilsin, ne de 
gocugundan dolayi babasma. Aym görev mirasgiya da dü§er. Eger anne-baba, 
birbiriyle görüsüp anlasarak gocugu sütten kesmek isterlerse onlara bir günah 
yoktur. Eger gocugunuzu süt annelere emanet etmeye karar verirseniz, teslim 
edeceginiz gocugun emniyetini uygun bir gekilde saglamamz sartiyla size bir 
günah yüklenmez. . (el-Bakara 2/233) 

“Anneleriniz, kizlanniz, kiz kardegleriniz...süt anneleriniz ile süt kiz 
kardegleriniz size haram kilmmigtir...” (en-Nisa 4/23) 

“...(Bosanma kesinlestikten sonra) sizin igin gocugu emzirirlerse onlara 
kargihgmi verin, aramzda uygun bir gekilde anlagin. Eger anlagamazsamz gocu- 
gu bagka bir kadin emzirsin.” (et-Talak 65/6) 

Konuyla ilgili hükümler, ayetlerde rada’ ( ) kökünden gelen 

kelimelerle ifade edilmi§tir. Ra harfinin hem kesrasiyla ( rida’), hem de 
fethasiyla (rada’) okunan bu kelime, gocugun memeden süt emmesi anlamina 
gelirken, buradan türetilmi§ irda ( ) rnasdan da, bir anne tarafindan 

gocugun emzirilmesi anlaminda kullamlmaktadir 1 . 

Yukanda verilen ayetler, süt emme ve emzirme ile ilgili olarak baslica iki 
konuya deginmektedir: 

a. Yeni doganin emzirilme hakki, bir diger ifadeyle anne-babanin emzir- 
medeki hak ve sorumluluklari, 

b. Emzirmeye bagli olarak olusan ve özel bir bigimde evlenme engeli sayi- 
lan süt akrabaligi iliskisi. 

I§bu makalede, ebeveynin emzirmedeki öncelikleri, canli süt anne disin- 
da bir ölüden veya bir hayvandan emmek, ilk iki yildan sonraki emmeler, zina 
iliskisinden kaynaklanan sütün etkisi, karisim halindeki sütler, lebenü’l-fahl vb. 


ibn Faris, Mu’cemu makayisi’l-luga , s. 406; Ragib el-isfehani, el-Müfmdat fi garibi’l-Kur’cm, 
s.286; Zemah§eri, Esasü’l-belaga, s.340; Nesefï, Tilbetü’t-talebe, s.105 
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gibi ayrintilara girmeksizin, bu iki konu ana hatlariyla ele alinmaya cahsilacak- 
tir. 

I. Anne Sütünün Onemi / Yenidoganm Süt Emzirilme Hakki ve 

Anne-Babanin Sorumlulugu 

Yeni dogan cocugun beslenmesinde insan sütünün, hatta özellikle kendi 
annesinin sütünün hem en dogal hem de en saglikli kaynak oldugu aciktir. 
Anne sütünün biyolojik niteligi ve koruyucu rolü üzerine yapilan aragtirmalar, 
onun cocuk icin en uygun besin oldugunu ortaya koymustur. Kücük moleküllü 
proteinler yönüyle zengin oldugu igin sindirim kolayligi saglayan insan sütü, 
inek sütüne ve endüstriyel sütlere oranla farkli bir igerik tasidigmdan hem bir 
taraftan geli§meyi hizlandirmakta hem de diger taraftan bircok bakteri ve virüs- 
lere kar§i antikor görevini ifa etmektedir 2 . 

Anne sütünün en carpici özelliklerinden birisi, her annenin cocugunun 
durumuna ve yagina uygun degigim göstermesidir. Ilk 4-5 gün iginde salgilanan 
ve kolostrum adi verilen süt daha kivamli olup, yag yönünden fakir; sodyum, 
potasyum, magnezyum ve kalsiyum gibi mineraller ile bebegi enfeksiyondan 
koruyan hücre ve antikorlar yönünden zengindir. Ilerleyen günlerde, cocugun 
biyo-fizyolojik ihtiyaclanna gore anne sütünde de degigiklikler olur 3 . 

Anne ile cocuk arasinda cocugun ruh sagligi icin gok önemli olan yakin 
iligkinin kurulabilmesini kolaylastiran süt emzirme eylemi, bütün bu özellikleri- 
nin yaninda annenin kendi sagliginda da etkin bir rol üstlenmektedir. Süt ver- 
me, bir taraftan dogumdan sonra uterusun gabuk kügülmesi ve kanamalarin 
durmasi ile meme sagligi bakimindan anneye fayda verirken, diger taraftan 
bebegiyle kurdugu derünï iletisim sayesinde ona aym zamanda bir ruh dingin- 
ligi de kazandirmaktadir 4 . Ayrica yapilan arastirmalar, bebeklerini emziren ka- 
dinlarda meme ve yumurtalik kanserlerine daha az rastlandigini göstermistir 5 . 

I§te bu önemli islevinden dolayi olsa gerek, Kur’an-i Kerim’de birden gok 
ayette emzirme konusuna deginilmis, bazi farkli degerlendirmeler bulunmakla 
birlikte emzirmeyi veya emzirtmeyi öncelikle gocugun anne-babasina, eger 
onlar yoksa babanin varislerine bir görev olarak yüklemistir 6 . 

Qocugu emzirmenin anne igin sadece dïnï-ahlaki bir ödev mi, yoksa da- 
ha ötede hukuki bir yükümlülük mü oldugu konusunda fikih bilginleri farkli 
görüsler ileri sürmüslerdir. Süt emzirmeyle ilgili hükümleri düzenleyen ayetlerin 
ait oldugu baglami gözden kagiranlar, emzirme yükümlülügünün anne igin 


2 Neyzi-Kog (ed.), Qocuk Sagligi ve Hastahklan, 1/234-237; Ziai (ed.), Pediatrics, s.21 vd. 

3 Kügüködük, Yenidogan ve Hastahklan, s.123; Özsoylu, “Anne Sütünün Üstünlükleri” , s.3-11 

4 bkz. Behrman-Kliegman, Nelson Essentials of Pediatrics, 1/8,57 vd.; Anderson, “Human Milk 
Feeding", s. 275-288; Hacettepe Pediatri Notlan, s. 103-105; Buttle ve digerleri, “ Human Milk 
Intake and Growth" , s. 187-195 

5 Onat (ed.), Qocuk Sagligi ve Hastahklan, 1/99 

6 el-Bakara 2/233; el-Kasas 28/7 
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sadece dtnï ve ahlakï boyutta kalip, bir yargi mecburiyeti yükleyecek tarzda 
hukukï olmadigim savunmuglardir 7 . Oysa Kur’an’in annelere emzirmeyi mec- 
bur etmez gözüken ifadeleri (el-Bakara 2/233; et-Talak 65/6), evlilik birliginin 
sona erdigi durumlarla ilgilidir 8 . 

Esasli bir gerekce olmadikca, az önce de gectigi üzere cocugun gereksi- 
niminin bizzat kendi annesinin sütüne daha gok oldugu 9 , yaratilis özelligi dola- 
yisiyla annelerin emzirmeye hazir olmalan gibi ek sebeplere dayanarak belirtil- 
melidir ki, evlilik birligi devam ederken anne, gocugunu emzirmek zorunda- 
dir 10 . Cesitli saglik sorunlan veya yenidoganin kendi annesini emmemesi gibi 
arizï hallerde baba, bir sütanne bularak gocugun emzirilmesini, eger bu müm- 
kün olmazsa endüstriyel sütler veya mamalarla bebegin beslenmesini temin 
edecektir. Nitekim yukanda gegen el-Bakara Süresi’nin 233. ayeti, üg konuda 
emredici bir lafiz dizgesine sahiptir: 

a. Anne, kendi gocugunu emzirmek zorundadir, 

b. Baba, ilk iki yil boyunca emzirme giderlerini karsilamak zorundadir, 

c. Baba istemese bile emzirme, öncelikle annenin hakkidir 11 . 

II. Süt Akrabaligi 

1. Genei Olarak 

Kur’an, dogumla kazanilan kan ya da soy akrabaligi ( karabetü’n-neseb ) 
ile evlenme ile kazanilan sihrï ya da kayin akrabaligi ( karabetü’l-musahera ) 
yaninda, bir ba§ka hisimlik yolu daha belirlemistir ki bu, süt emme ve emzir- 
meden dogan süt akrabahgidir ( karabetü’r-rada’) 12 . 

Kendinden olmayan bir gocugu emziren kadin ve onun belirli derecedeki 
akrabalanyla o gocuk arasinda kurulan bu akrabalik bigimi, gesitli hukukï yan- 
simalariyla Islama özgü bir özelliktir. 

2. Konunun Tarihsel Baglami 

Cocuk igin insan sütünün hayatï önemi insanlik tarihi boyunca takdir e- 
dilmekle birlikte, ba§ta bir evlilik engeli olmak üzere hukukï sonuglan, diger 
dinlerde ve hukuk sistemlerinde taninmamistir. I ! Nitekim eski Türklerde sütün 


7 $afiï, Ahkamu’l-Kur’an, s. 282; Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 1/550; Hillï, §eraiu’l-islam, 3/289; 
ibn Kudame, el-Mugnt, 8/199 

8 ibnü’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1/275; kr§.Kurtubï, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 2/114 

9 Özgür-Özgür, Sosyat Pediatri, s. 314 vd.; Dogruyol, Qocuklarda Parenteral Beslenme, s.49 

10 Malik, el-Müdeuuenetü’l-kübra, 4/6; ibn Hazm, el-Muhalla , 9/275; 10/165 

11 Cassas, Ahkamu’l-Kurdn, 1/549-550; ibn Hazm, el-Muhalla, 10/165-167 

12 Bazi hukuk düzenlerinin benimsedigi (mesela bkz. Türk Medeni Kanunu, md. 500) evlat e- 
dinmeyle dogan hisimlik, Kur’an’in konuyla ilgili nihaï hükmü geregi (el-Ahzab 33/4-5,37), 
islam hukuku tarafindan taninmamistir. 

13 Seydi§ehri M.Esad, Nikah ve Talak Kitabi ile Müteallikati (istanbul 1326), prg.249-281’den 
$afak Ali, “hlamda Eulenilmesi Y 'asaklananlar Yakm Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan Qocuk- 
lar” , Diyanet Dergisi, c.22, sy.4 (1986), s. 19 
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biyolojik etkisi sebebiyle “ süt hakki” ve “sik seuinci” gibi kavramlar kullanil- 
mis 14 ise de bu, bir akrabalik sebebi sayilmami§tir. 

Hz.Musa (a.s.) zamaninda süt annelik kurumunun varligi bilinmekle bir- 
likte 15 Tevrat’ta da evlenilmesi yasak olan ki§iler sayihrken süt akrabaligina 
deginilmemistir 16 . Böyle bir yakinlik türü hnstiyan bilindnde de yer etmemis- 
tir 17 . 

Bu tarihï verilere istinaden, 1917 tarihli Osmanli Aile Hukuku Kararna- 
mesi de yahudi ve hristiyanlar igin süt akrabahginin söz konusu olmadigini 
belirlemi§tir 18 . Islam öncesi Arap/Cahiliyye toplumunda ise süt annelik kurumu 
özel bir önem tasiyor, Mekke soylulannin cocuklan süt annelerinin himayele- 
rinde ilk bebeklik dönemlerini geciriyorlardi. Hz.Peygamber’in de (s.a.) ya§adi- 
gi bu köklü uygulama, hukukï düzeyde olmasa da beraberinde bir dereceye 
kadar akrabalik ili§kisinin kurulmasim temin etmistir. 

Söz konusu toplumsal kabullerle birlikte, bu kabullerin de arka planinda 
bulunan insan sütünün, büyüme ve geli§medeki rolü; modern tibbin da onay- 
ladigi gibi Hz.Peygamber’in ifadesiyle kemik geli§imi ve kas yapilanmasindaki 
fonksiyonu 19 ve bütün bunlann yaninda emen ile emziren arasinda olu§an 
duygusal ili§ki sebebiyle Kur’an Sizi emziren süt anneleriniz ve süt kiz kar- 
de§leriniz size haram kilmdi” 20 buyurmustur. Mevcut bilgilerimize gore, önceki 
ilahï düzenlemelerde bulunmamakla birlikte, süt akrabahginin Kur’an’da bir 
evlilik engeli olarak sayilmasi, konunun sadece tarihsel olgu yönüyle izahinda 
yeterli degildir. Kutsal Kitaplar üzerindeki tahrffin, her zaman degi§tirme ve 
ilaveler yapma yönünde degil bazen eksiltmelerde bulunma biciminde de ola- 
bilecegi ihtimali yaninda, konuyla ilgili nihaï evrensel düzenlemenin son ilahï 
mesaja birakildigi yorumu da pekala yapilabilir. 

Günümüze kadar bütün fikih bilginleri ve Islam dünyasinda yapilmi§ olan 
tüm aile kodlan, süt akrabaligindan dogan evlenme yasagini aynen muhafaza 
etmi§lerdir. 1926 yilinda kabul edilen Türk Medenï Kanunu da 92 ve 112. 
Maddelerinde, süt akrabalan arasindaki evliligin mutlak butlanla batil olacagi 


14 Aydin, Türk Hukuk Tarihi, s. 18,19 

15 el-Kasas 28/7,12 

16 Tevrat, Leuililer, 18/6-8; Tesniye, 22/30; 27/20-23. Bu hükümlerin agiklamasi igin ?u Tevrat 
§erhine bkz: Pentatequuue Auec Rachi, 3/127-129. Aynca bkz. Kennel, “Eski Museut Ailesi”, 
s.475-501. 

17 Kilise hukukuna gore, vaftiz evladi ile vaftiz anne-babalan arasindaki manevï yakinlik sebebiy- 
le meydana gelen evlenme yasagini (bkz. Esmein A., Le Manage en Droit Canonique , Paris 
1891, 1/312-365’ten nakien Cin, islam ve Osmanh Hukukunda Evlenme , s. 105) süt akrabali- 
gina benzetmek yanli§ olur. 

18 Hukuk-i Aile Kararnamesi, md:26,32 

19 Ebu Davud, “Nikah” 8; Tirmizi, “Rada” 5; ibn Mace, “Nikah" 37; Muvatta, “Radd" 11; 
Müsned, 1/432 

20 en-Nisa 4/23 
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hükmünü kanunla§tirmi§ken, henüz yürürlüge girmeden yapilan bir degi§iklikle 
bu yasak hükmü metinden cikanlmistir 21 . 

3.Süt Akrabaligim Doguran Sebepler 

Emen ile emziren ve onun belirli derecedeki yakinlari arasinda bir süt ak- 
rabahginin meydana gelebilmesi icin hem emen cocuk, hem de emilen süt mik- 
tari ile ilgili bazi sartlar aranmaktadir. 

§afiilere, hanbelilere ve hanefilerde genei kabul bulan yaklagim ile diger 
bircok müctehide gore, süt akrabahginin kurulabilmesi icin süt emme olayinin, 
cocugun ilk iki yasi iginde gerceklesmesi gerekmektedir 22 . 

Esasen “ Emzirmeyi tamamlatmak isteyen kimse igin, anneler gocuklarmi 
iki tam yi/ emzirirler” 23 ayeti ile Cocugun sütten kesilmesi iki gil iginde o- 
lur” 24 ayetine dayanan bu gogunluk 25 , su hadisleri de yorumlarini kuvvetlendi- 
rici deliller olarak ileri sürmü§lerdir: “...Süt kardeslerinize dikkat edin, günkü süt 
akrabaligi ancak aghktan dolayi emmekle meydana gelir” 26 -, “ Süt akrabaligi 
ancak ilk iki yil iginde gergeklegir” 27 . 

Cogunlugun bu görügü yaninda Ebu Hanife (v. 150/767), “...Annesinin 
onu tagimasi ve sütten kesilmesi otuz ayi bulur...” 28 ayetindeki sinin esas alarak 
ilk otuz ay iginde gerceklesecek emzirmenin süt akrabaligim tesis edecegini 
söylerken 29 , malikïler, yukarida gecen “süt akrabahgi ancak aghktan dolayi 
emmekle meydana gelir ” hadisine dayanarak, ayette belirlenen iki tam yillik 
süreye, bebegin beslenme ihtiyaci dogrultusunda birkag ay daha eklenebilece- 
gini belirtmi§lerdir 30 . 

Bütün bu görüslerin yaninda bazi sahabe ve tabitn fakihleri ile zahirï hu- 
kukgular, hem süt akrabaligi sebebiyle evlenme yasagim düzenleyen ayetteki 
mutlak ifade tarzindan, hem de Hz.Peygamber’in (s.a.), sadece Ebu 


21 bkz. 4 Nisan ve 8 Mayis 1926 tarihli Resmi Gazete’ler; Feyzioglu, Aile Hukuku Dersleri, s. 98. 
Aynca bkz. Findikoglu Z.Fahri, Ictimaiyat, Hukuk Sosyolojisi, (istanbul 1958), 3/181 

22 §afiï, el-Üm, 5/47-49; Cassas, Ahkamu’l-Kur’an , 1/560; Serahsï, el-Mebsüt, 5/136; Gazzalï, el- 
Vasit , 6/182; ibn Kudame, el-Mugni, 8/142; Kurtubï, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 2/107; 
Merdavï, el-insaf, 9/333; Hilli, §eraiu’l-islam, 3/227 

23 el-Bakara2/233 

24 Lokman 31/14 

25 “...Annesinin onu tafimasi ve sütten kesilmesi otuz ayi bulur” (el-Ahkaf 46/15) ayeti ile yuka- 
ridaki iki ayetin beraberce degerlendirilmesine de dikkat geken bu gogunluk, ayetlerarasi ili§ki- 
den hareketle en az hamilelik süresinin 6 ay, süt emme süresinin ise 24 ay olacagi sonucuna 
ula§mi§tir. 

26 Buhari, “§ehadat” 7; “ Nikah ” 21; Müslim, “Rada” 32; Nesat, “Nikah" 51; Darimï, “Nikah”52 

27 Tirmizï, “Rada” 5; Muvatta, “Rada” 6,11,14-15 

28 el-Ahkaf 46/15 

29 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn , 1/560; a.mlf., Muhtasaru ihtildfi’l-ulema, 2/314; Serahst, el-Mebsüt, 
5/136; Zemah§erï, Ruüsü’l-mesail , s. 444 

30 Malik, el-Müdevvenetul-kübra, 2/407; ibn Rü§d el-Ced, el-Mukaddemat ve’l-mümehhedat, 
1/493; ibn Rü§d, Bidaijetul-müctehid, 2/31. kr§. ibn Abdilber, el-Kafi, 1/242 
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Huzeyfe’nin azatlisi olan Salim hakkindaki özel uygulamasindan 31 hareketle süt 
akrabahginin olu§masi icin herhangi bir ya§ sinirlamasimn olmadigini iddia 
etmi§lerdir 32 . 

Emzirme süresini belirleyen ayet ve hadislerdeki acik ifadelerin yanisira 
yaratihs gerceginin insan sütüne yükledigi anlam ve sütün bebekligin ilk dö- 
nemlerinde biyo-fizyolojik geli§imdeki rolü dikkate ahndiginda, cogunlugun 
görü§ünün daha isabetli oldugu ortaya cikacaktir. 

Süt akrabahginin meydana gelebilmesi igin, emilen süt miktan da önem 
ta§imaktadir. Kur’an’in miktarla ilgili herhangi bir aciklama yapmamis olmasini 
ve konuyla ilgili bazi hadislerdeki mutlak ifade tarzini gerekce gösteren kimi 
sahabï ve tabiïlerle birlikte hanefiler ve malikiler, miktarin önemli olmadigini, 
bir defa emmenin bile süt hisimligimn kurulmasinda yeterli olacagini söylemis- 
lerdir 33 . Hatta Leys b. Sa’d (v. 175/791), yanh§ olarak, bu yönde bir icmadan 
bile bahsetmistir. 34 

Ancak konuyla dogrudan ilgili olarak Hz.Peygamber’den (s.a.) yapilan 
nas derecesindeki §u sahih rivayet, bir veya iki emmenin yeterli olmayacagini 
acik bir bicimde ortaya koymaktadir: “ Bebegin bir veya iki kere süt emmesi, 
süt akrabahgi/haramhk sebebi olmaz ” 35 . 

Süt akrabaligi, daha önce de belirtildigi üzere emilen sütün, emende 
meydana getirecegi biyo-fizyolojik etkiden, bir ba§ka ifadeyle dogum sonrasi 
(postnatal) dönemde sütün et-kemik olu§umundaki etkin rolünden kaynaklan- 
digi icin, emilen sütün bu olusumu saglayacak nicelikte olmasi gerekecektir 
Sadece bir-iki emmeyle, emen ile emziren arasinda parca-bütün (ba’ziyyet, 
cüz’iyyet) ili§kisinin olu§mayacagi 36 ortadadir. 37 Dolayisiyla akrabalik tesisi icin, 
bu olu§umu saglayacak belirli nitelikte bir emme ve bu niteligin de bir alt sinin- 
nin tesbit edilmesi zorunludur. I§te bu noktada Hz.Ai§e’nin (r.a.) rivayet ettigi 


31 Buhari, “ Nikah ” 15; Müslim, “Radci” 26; “Nikah” 36; Ebu Davud, “Nikah”9\ Nesai, “Nikah” 
53; ibn Mace, “ Nikah”36 ; Müsned, 6/39 

32 ibn Hazm, el-Muhalla, 10/210; ibn Kudame, el-Mugni , 8/141 vd.; ibn Rü^d, Bidayetü’l- 
müctehid , 2/30-31; §evkani, Neylü’l-evtar , 6/857-858 

33 Malik, el-Müdevuenetü’l-kübrd , 2/405; ibn Rü§d el-Ced, el-Mukaddemat ve’l-mümehhedat, 
1/494; ibn Abdilber, el-Kafi , 1/242; Serahsi, el-Mebsüt , 5/134; Zemah§eri, Ruüsü’l-mesail , s. 
443; Kasani, Bedai’us-sanaï, 4/7; bkz. §afii, el-Üm , 5/44-45; ibn Hazm, el-Muhalla , 10/196; 
ibn Rü?d, Bidayetü’l-müctehid , 2/29-30; ibn Kudame, el-Mugni, 7/137-138; §evkani, Ney/ü’l- 
eutar, 6/855 

34 Cassas, Muhtasaru ihtilafi’l-ulema, 2/314 

35 Müslim, “Rada”17,20,23; Ebu Davud, “Nilcah”10; Tirmizi, “Rada" 3; Nesai, “Nikah” 51; ibn 
Mace, “ Nikah”35 ; Darimi, “Nikah”49: Müsned,4/4 

36 Bunun igindir ki, caferïler, akrabalik tesisi igin birbirini takip eden 15 ayri tam emme ya da 
bebegin 24 saatlik süt ihtiyaci miktarinca bir emmeyi §art görmü§lerdir. Bkz. Hilli, §eraiu’l- 
Islam, 3/226. Erken dönem Fatimi hukukgusu Ebu Hanife et-Temimi (v. 363/974) ise tek em- 
meyi yeterli saymaktadir. Bkz. Deaimu’l-hlam, 2/238 

37 kr§. Temimi, Deaimu’l-hlam, 2/238-239; Zemah§eri, Ruüsü’l-mesail, s. 443 





SÜT AKRABALIGI 


62 


“ Bilinen ayn ayn be§ emzirme evlenme yasagi dogurur ” 38 ile “Ebu Huzeyfe’nin 
e§i, süt akrabahginin tesisi igin Hz.Peygamber’in emri üzerine Salim’e be§ defa 
süt verdi ” 39 hadisleri, bu alt sinin tesbit etmis ve süt akrabahginin kumlabilmesi 
igin en az be§ ayn ve dolayisiyla besleyici emzirmenin gerekli oldugunu beyan 
etmigtir. 

4. Süt Akrabahginin Hukuki Sonuglari 

Bu akrabalik türü, öncelikle emen ile emziren ve o emzirenin belli dere- 
cedeki yakinlari arasinda mutlak ve sürekli bir evlilik engeli dogurur. Kur’an, 
“...Sizi emziren süt anneleriniz ve süt kiz kardeglerinizle evlenmek size haram 
kihndi ” 40 ayeti ile bu gergeveye görünürde iki kisiyi almisken 41 , Hz.Peygamber 
(s.a.) kendisine verilen beyan görevi dogrultusunda §u genei ilkeyi belirlemistir: 
“ Sütten dolayi evlenilmesi yasak olanlar, kan bagi sebebiyle yasak olanlann 
aynisidir ” 42 : Dolayisiyla bir kimse, kan/soy akrabaligi sebebiyle kimlerle 
evlenemiyorsa, aym seviyedeki süt akrabalariyla da evlenemez. 

Süt hisimhginin evlenme engeli te§kil etmesindeki ölgü ve sinirlan belirle- 
yen bu naslar ïsigmda §u kimselerle evlenilemez : 43 

a. Süt yönünden üst soy (usül): Süt anne, süt baba 44 , süt nine ve daha 
yukarisi 

b. Süt yönünden alt soy (furü): Süt kizi, süt oglu ve bunlann daha asagisi 

c. Süt anne-babanin kan veya süt yoluyla olan furüu 


38 Yakin lafizlarla bkz. Müslim, “Rada” 24-25; Ebu Davud, “Nikah” 10; Tirmizi, “Rada" 3; Nesai, 
“Nikah” 51; Darimï, “Nikah" 49; Muvatta, “Rada” 18 

39 Ebu Davud, “Nikah”9, 10; Muvatta, “Rada”13,18; Müsned, 6/201,255 

40 en-Nisa 4/23 

41 Dogumdan kaynaklanan anne ve kiz karde $ ifadelerinin, bu ayette aynen süt ili§kisi igin de 
kullamlmasi, süt akrabaligi dolayisiyla evlenilemeyecek olanlann gergevesinin, nesep akrabala- 
riyla aym mahiyette oldugunu göstermektedir ki bu üslup, Kur’an’ in söz dizimindeki harikula- 
deligi ve i’cazinm bir yansimasidir. 

42 Buhari, “§ehadat" 7; “Nikah" 20, 27; Müslim, “J?add”l-2,9; Ebu Davud, “Nikah” 6; Tirmizi, 
“Rada” 1; Ibn Mace, “Nikah” 34; Muvatta, ”Rada”l; Müsned, 1/275 

43 Malik, el-Müdevuenetü’l-kübra, 2/409-410; §afiï, el-Üm, 5/37 vd.; ibn Hazm, el- 
Muhalla, 10/1 77-178; ibn Rü§d el-Ced, el-Mukaddemat ve’l-mümehheddt, 1/400-402; Gazzalï, 
el-Vasit, 6/186-187; Kasani, Bedai’u’s-sanai’, 4/2-4; ibn Kudame, el-Mugni, 8/141-144; 
Nevevi, Raudatü’t-talibin, 6/428-432; ibn Cüzey, el-Kavariinu’l-fikhiyye, s. 137-138; Merdavi, 
el-lnsaf, 9/329; Temïmi, Deaimu’l-islam, 2/237-238; Hillï, §eraiu’l-islam, 3/228-229; $evkani, 
Neylü’l-eutar , 6/863-865 

44 Süt annenin bu sütü, kocasiyla girdigi cinsel ili§ki sonucunda olu§tugu igin, süt emen gocuk ile 
süt veren kadinin kocasi arasinda dolayli bir bag kurulmaktadir. Bu bagdan ve konuyla dog- 
rudan ilgili bir hadisten (bkz. Buhari, “Nikah”, 117; Müslim, “Rada” 7; Tirmizi, “Rada” 2; Ebu 
Davud, “Nikah” 7; Muvatta, “Rada” 2) dolayi gogunluk islam hukukgulari (farkli dü§ünenler 
igin bkz. ibn Hazm, el-Muhalla, 10/178-180), “ lebenul-fahl ” terimiyle süt babaligi kurumunu 
ele almi§lar ve tipki süt annede oldugu gibi, süt baba ve onun belli derecedeki yakinlari ile 
emen gocuk arasinda evliligi engelleyici bir akrabalik tesis etmi§lerdir. Ayrinti igin bkz. Cassas, 
Muhtasam ihtilafi’l-ulema, 2/318-320; ibn Abdilber, el-Kafi, 1/243; Gazzali, el-Vasit, 6/188- 
190; Dagci, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri”, s. 215-222 
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d. Süt dede-ninenin birinci dereceden furüu, yani sadece cocuklan: Süt 
teyze, hala, amca ve dayi 

e. E§inin süt usülü: E§inin süt anne ve ninesi 

f. Esinin daha önceki bir evliligi sirasinda emzirdigi süt cocuklan 

g. Süt usülünün e§i: Süt anne-babanin e§leri 

h. Süt furüunun e§i. Süt cocugu veya süt torununun e§leri. 

Hanefïler, bu sayilan süt akrabalardan §u iki sinifi istisna etmi§lerdir: 

a. Süt karde§in asil annesi ve asil karde§i 

b. Süt ogul veya kizin asil kardesi 45 . 

Evlenmeleri yasak olan bu ki§iler, her nasilsa evlenmi§lerse, süt akrabah- 
ginin varhginin tesbiti anindan itibaren derhal ayrihrlar; evli kalmaya direnirler- 
se kamu otoritesi onlari ayirir. Akrabaligin tesbiti ise, ya taraflarin ikrar ve itira- 
fiyla ya da emzirme olayini görüp bilenlerin tanikliklariyla gerceklesir 46 . Taniklik 
nisabinda hanefiler, diger bütün adlï-malï konularda oldugu gibi iki erkek veya 
bir erkek iki kadin sartini ko§arken; §afiiler dort eri§kin güvenilir kadini, malikï- 
ler -iddialannin nikahtan önce süyü bulmasi sartiyla- iki güvenilir kadin §ahidi 
yeterli saymi§lardir. Caferïler, hanbeliler ve zahiriler ise, cinsiyet farki olmaksizin 
güvenilir tek bir tanikla bile bu akrabalik türünün sübut bulacagini söylemi§ler- 
dir . 47 

Süt akrabahginin tesisinde, gerek emilen miktar ve gerek emme zamani 
ile ilgili olsun ortaya cikabilecek §üpheler ve kesinlik ta§imayan bulgu-bilgiler 
dikkate alinmaz. Cünkü bu konuda asil olan ilke, ademü’t-tahrfm yani haramli- 
gin söz konusu olmayisidir . 48 

Bir evlilik engeli sayilmasi ve dolayisiyla bakmak, yalniz/halvet kalmak 
gibi belli mahremiyetler disinda, soy akrabaliginda söz konusu olabilecek kar§i- 
likli hak ve sorumluluklar, süt akrabaliginda dogmaz. Söz gelimi, süt akrabalar 
arasinda nesep ili§kisi, nafaka sorumlulugu, mirascilik ve velayet gibi ili§kilerle, 
lehte tanikhgin reddi gibi mahrumiyetler ve ceza hukuku alaninda carï olan 


45 Serahsi, el-Mebsüt , 5/137; Mergïnara, el-Hidaye , 1/223-224; Kasam, Bedai’u’s-sanai’, 4/4; 
aynca bkz. Qeker, “Süt Akmbaligi” , s.71 

46 Malik, el-Müdevvenetü’l-kübra, 2/411; $afiï, el-Üm, 5/55-56; Serahsi, el-Mebsüt , 5/137-138; 
Kasani, Bedai’u’s-sanai’, 4/14; ibn Kudame, el-Mugnl, 8/152-155; ibn Cüzey, el-Kauanmu’l- 
fikhiyye, s.138; $evkani, Neylü’l-evtar , 6/864-865 

47 Malik, el-Müdevvenetü’l-kübra, 2/411; $afiï, el-Üm, 5/55; ibn Hazm, el-Muhalld , 8/487-488; 
Serahsi, el-Mebsüt, 5/137-138; Gazzali, el-Vasit, 6/198; Merginani, el-Hidaye, 1/226; ibn 
Kudame, el-Mugnï, 8/152; Nevevi, Ravdatü’t-talibm, 6/444; Merdavi, el-insaf, 9/348; Hilli, 
§eraiu’l-hlam, 3/231; ibn Cüzey, el-Kavdntnü’l-fikhiyye, s. 138 

48 Gazzali, el-Vaslt, 6/183; ibn Kudame, el-Mugnï, 8/134, 138; Nevevi, Ravdatu’t-talibïn, 6/424; 
Merdavi, el-insaf, 9/348, 349 
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kimi hafifletid hükümler söz konusu olmaz 49 . Fakat kar§ihkli sevgi, sila denen 
ziyaretlegme, hem bir akrabalik hem de bir insanlik görevi olarak mevcuttur 50 . 

5.Süt Bankalan 

Buraya kadar ele alinan konulann yaninda süt akrabaligi ile ilgili olarak 
günümüzde bir de arme sütü bankalan ve buralardan alinan sütlerin akrabalik 
tesisindeki rolü gündeme gelmektedir. 

Cagdas yöntemlerle ve bilimsel ilkelere uygun olarak üretilmis en gelis- 
mi§ endüstri sütlerinin bile, insan sütünün gok yönlü niteliklerine sahip olmayigi 
sebebiyle geli§mi§ ülkelerde anne sütüne dönü§ baslam is 51 , bunun icin farkli 
annelerden alinan sütlerin karma bilegiminin yapildigi süt bankalan da özellikle 
1970’li yillarda devreye sokulmugtur 52 . 

Klasik Islam hukuku doktrininde yer alan kimi cözümlemelerden hareket 
eden bazi cagdas alimler, süt bankalanndan alinan sütlerin herhangi bir akra- 
balik iligkisine sebep olamayacagini belirtmiglerdir 53 . Bir süt anneliginden bah- 
sedebilmek icin, sütün hangi yolla olursa olsun mideye ulagmasinin degil, 
Kur’an’da rada’ ve irda’ kelimeleriyle agklandigi gibi bizzat kucaga alip emzir- 
menin §art oldugunu ileri süren Ibn Hazm (v.456/1064) 54 ile, emziren veya 
emenin kimligindeki ya da emzirilme sayisindaki belirsizligin süt akrabahginin 
kurulmasina engel olacagini belirten Gazzalï (505/1111), Ibn Kudame 
(v. 620/1223) ve Nevevï (v.676/1277) 55 , bu görügün klasik dayanaklanni olus- 
turmaktadir. Aynca ategte pisirilmis veya ba§ka maddeler kari§tinlmi§ insan 
sütlerinin, akrabalik dogurmayacagi yönündeki hanefi ictihadi da 56 , bankaya 
girecek sütlerin ïsitilip sogutularak pastorize edilmesinden dolayi, aym ki§ilerce 
ba§ka bir dayanak olarak ileri sürülmektedir. 

Fakat Hz.Peygamber’in (s.a.) bazi beyanlanndan anlasildigi üzere 57 sü- 
tün, insan biyosundaki yapici ve geligtirici etkisi ve evlenmeyi haram kilacak 
akrabalik ili§kisinin de esasen bu etkiden kaynaklandigi gercegi dikkate alinirsa 
söz konusu yaklasimlar ihtiyatla kar§ilanmalidir. Kaldi ki, klasik Islam hukuk 
dotkrininde hakim olan görü§ de, bir gok anneden ahnarak karisim haline geti- 
rilmis sütlerin kullanilmasi halinde, kansimda sütü olan her bir anne ile o kan- 


49 ibn Kudame, el-Mugm, 8/137; Nevevi, Ravdatu’t-talibtn, 6/418-419 

50 bkz. Ebu Davud, “ Nikah ” ll;Tirmizi, “Rada" 6; Nesai, “Nikah” 56; Darimi, “ Nikah ” 50; 
Müsned, 3/450 

51 Neyzi-Kog, Qocuk Saghgi ve Hastaliklari, 1/234 

52 Bar, “ Bunüku’l-halib ”, s. 391-392. Türkiye’de de 1982 yilinda Hacettepe Qocuk Hastanesi 
bünyesinde bir süt bankasi kurulmu§tur; bkz.Özsoylu, Pediatride Yenilikler, s. 31 

53 Aralarinda Mustafa ez-Zerka, Yusuf el-Karadavï, Ali et-Teshïrï’nin de bulundugu bu fakihlerin 
görü§leri igin bkz. “Bunüku’l-halib”, s. 414-423 

54 ibn Hazm, el-Muhalla, 10/185 

55 Gazzali, el-Vasit, 6/183; ibn Kudame, el-Mugni , 8/138; Nevevi, Ravdatu’t-talibm, 6/424 

56 Serahsi, el-Mebsüt, 5/145; aynca bkz. Malik, el-Müdevvenetü’l-kübra, 2/415 

57 Ebu Davud, “Nikah” 8; Tirmizi, “Rada” 5; ibn Mace, “Nikah" 37; Muvatta, “Rada” 11; 
Müsned, 1/432 
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simdan yukarida gecen gartlar geregince beslenen her bir bebek arasinda akra- 
baligin kumlacagi yönündedir 58 . 

Islam Konferansi Örgütü bünyesinde cahsmalanni sürdüren Mecmeu’l- 
Fikhïl-Islamï /Islam Fikih Akademisi de konuyla ilgili olarak su kararlari almis- 
tir: 

“Nesep bagi sebebiyle söz konusu olan yasaklarin süt emme yoluyla da 
aynen gegerli olacaginda müslümanlar görü§ birligi igindedir. Dinin genei ve 
nihai amaclarindan biri de nesebin korunmasidir. Süt bankalari bu noktada 
karigikhk meydana getirmekte ve ku§ku dogurmaktadir. Kaldi ki, Islam dünya- 
sinda ihtiyaclann dogal yollardan kar§ilanmasi potansiyeli mevcut oldugundan 
böyle kurumlara ihtiyac da yoktur. Bu gerekcelere istinaden Akademi 

a. Islam dünyasinda anne sütü bankalarinin kumlmasinin engellenmesi- 
ni, 

b. Bu bankalarda biriken karma sütlerin de haramlik hükmü doguracagi- 
ni karar altina almistir.” 59 

Esasen, endüstriyel süt alaninda kaydedilen geli§meler, süt bankalarinin 
maliyetlerindeki yükseklikler, sütlerini bedelli ya da gönüllü olarak bu bankala- 
ra verecek annelerin sayisindaki yetersizlikler, bankalardaki sütlerin hijyen ve 
sterilizasyonundaki aksakliklar ve benzeri bir gok etken dolayisiyla süt bankalari 
eski cazibesini yitirmis ve kendilerine ihtiyag hissedilmez hale gelmistir. 
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ÖMER B. ABDÜLAZIZ DÖNEMI SONRASI EMEVÏ 
IDARECiLERiNIN MEVAlI POUTÏKALARI 


Dog.Dr. Ismail Hakki AT CE KEN 


Abstract 

Mawali Policies of the Umayyad Administrators after the Period 
of Omar b. al-Abd al-Aziz 

The policies applied to the mawali (non-Arab muslims) at the time of 
Umayyads and results is an important issue. One of the main reasons of many 
internal events and revolts which happened at the time of Umayyads is the 
negative approach towards the mawali from the religious, political, social and 
economie point of view. Positive and just policy was applied to the mawali 
during the time of Omar b. al-Abd al-Aziz. However, after this period, negative 
and unjust approach restarted towards the mawali. In this article, it has been 
examined the mawali policies of the Umayyad administrators and the revolts 
which happened as a result of these policies. 


Emeviler döneminde mevalïnin konumu, halïfelerin ve diger idarecilerin 
mevalïye kargi uyguladiklari siyaset, bu uygulamalara kargi mevalïnin tepkileri 
ve ge§itli bölgelerde ayaklanma girisimlerine bagvurmalari önem arzeden bir 
konudur. Emeviler dönemi boyunca gelisen pek gok önemli ic olayi ve cesitli 
ayaklanma hareketlerini daha iyi kavrayabilmek icin, halifeler, valiler ve komu- 
tanlann mevalïye kargi dinï, siyasï, askeri, sosyal ve ekonomik acilardan yakla- 
gimlarinin iyi degerlendirilmesi gerekmektedir. 

Emeviler döneminin baglangicindan Omer b. Abdülazïz döneminin so- 
nuna kadar mevalïnin durumu, halife ve idarecilerin mevalï siyasetlerinin ko- 
nuyla ilgili ge§itli calismalarda detayli bir gekilde incelenmesine karsilik, Omer 
b. Abdülaziz dönemi sonrasi mevalïnin durumu hakkinda yeterince durulmayip 
kisa bir gekilde gegigtirilmesi ve bazen de ihmal edilmesi bizi böyle bir aragtir- 


Selguk Üniversitesi ïlahiyat Fakültesi islam Tarihi Anabilim Dali Ögretim Üyesi. 
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EMEVI iDARECILERiNiN MEVALÏ POÜTÏKALARI 


maya sevketmistir. Özellikle Yezïd b. Abdülmelik (101-105/720-724), Hisam b. 
Abdülmelik (105-125/724-743) ve daha sonraki dönemlerde ortaya cikan is- 
yanlann bir kismi ya dogrudan mevalï kökenli isyanlardir, ya da ba§ka amac- 
larla cikmis olsa bile cogunlukla mevalïnin destekledigi ayaklanmalardir. Dola- 
yisiyla Emevïler’in son otuz yillik periyodunda mevalmin konumunun objektif 
bir sekilde incelenip yorumlanmasi gerekmektedir. 

Biz bu makalemizde önce Emevïler döneminin ba§langicindan Omer b. 
Abdülazïz devri sonuna kadar mevalmin durumunu kisaca ele alacagiz. Bu 
arada önceki dönemlerden farkli olarak Omer b. Abdülazïz’ in halifeligi sirasin- 
da mevalïye kar§i olumlu ve adil uygulamalarma ve bunun sonuclarma dikkat 
cekecegiz. Daha sonra Omer b. Abdülazïz dönemi sonrasi mevalïnin genei du- 
rumu, halifelerin ve diger idarecilerin mevalï politikalarmi inceleyip degerlen- 
dirmeye calisacagiz. Makalemizde Hisam b. Abdülmelik dönemi üzerinde daha 
geni§ durmamizm sebebi, Emevïler’in son 30 yillik periyodunun 20 yillik devri- 
ni bu halife döneminin kapsamasi, bu uzun devrede mevalï kökenli Sogd, Ha- 
ris b. Süreyc ve Berberï isyanlarinin gikmasi, aynca Hisam döneminde Omer b. 
Abdülazïz zamani kadar olmasa da mevalï lehine bazi gelismelerin olmasidir. 

I- Emevïler Döneminin Ba§langicmdan Omer b. Abdülazïz Dö- 
nemi Sonuna Kadar Mevalïnin Durumuna Kisa Bir Baki§: 

Mevalï, özellikle Emevïler döneminde kullanildigi anlam acismdan 
“Gayr-i Arap (Arap olmayan) Müslüman unsurlar” olarak tanimlanabilir. 
Cahiliye döneminden itibaren “Mevla” ve “Mevalï” kelimelerine farkli bazi an- 
lamlar yüklenmi§tir. Bizim asil konumuz bu olmadigi igin detaya girmeyecegiz. 1 
Ancak su kadarmi ifade edelim ki, arastirmamizda söz konusu edecegimiz 
mevalï kelimesi, özellikle Emevïler döneminde Islam dinini kabul ettigi halde 
Arap olmadigi igin bazi haksiz uygulamalara ugrayan Türkler, Iranhlar, Hind 
halki, Berberiler ve diger unsurlan kapsamaktadir. 

Bir batik yazarin da belirttigi gibi, kurulus yillarmdan itibaren Emevï dev- 
letinin Arapgilik vasfinm ön planda olmasi tarihï bir gergektir. 2 Araplar fethettik- 
leri bölgelerde yasayan insanlara karsi onlar üzerinde hüküm süren fatihler 
nazariyla bakmaya baslaymca, gayr-i Arap unsurlar dogal olarak rahatsiz ol- 
maya basladilar. Emevï devletinin kurucusu ve ilk halifesi olan Muaviye b. Ebï 
Süfyan döneminden (41-60/661-680) itibaren mevalïye kar§i olumsuz bazi 
yaklasimlar ve tavirlarin meydana geldigi bilinmektedir. 


1 Mevla ve mevali kelimelerinin lugat ve ïstilah anlamlari, Emevïler dönemine kadar mevalï 
hakkinda fazla bilgi igin bkz: ibn Manzür, Lisanu’l-Arab, Beyrut, tsz, XV, 408-409; Mahmud 
Mikdad, el-Mevali ve Nizamu’l-Vela mine’l-Cahiliyye ild Evahiri’l-Asri’l-Ümevï, Dime§k, 1988, 
s. 13-107; Cemal Cevde, el-Evdau’l-ictima’iyye ue’l-iktisadiyye li’l-Meudli fi Sadri’l-Islam, 
Amman, 1989, s. 13-103; Adnan Demircan, Islam Tarihinin Uk Döneminde Arap-Mevali Ilifki- 
si , istanbul, 1996, s. 21-58 vd. 

2 De Lacy O’Leary, Islam Dü$üncesi ve Tarihteki Yeri, qev.: Hüseyin Gazi Yurdaydin-Ya§ar 
Kutluay, 2.baski, Ankara, 1971, s.49. 
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Emevïler döneminde adlï iglerin yürütülmesi ancak Arap olan bir kadi ile 
mümkün olmaktaydi. Mevaliden olan bir kimsenin kadi olarak görevlendirilme- 
si gok zordu. Yine Araplar’in mevaliyi tahkir edici bazi sözleri onlari kizdinyor- 
du. Ornek vermek gerekirse Araplar arasinda su söz yaygindi: “Namazi ancak 
§u üg §ey bozar : E§ek, kopek ve mevla..” Araplar, mevaliyi künyeleri, isimleri 
ve lakaplan ile gagirmiyorlardi. Mevali ile aym safta yürümüyorlar ve onlari 
kendilerinin önlerine gegirmiyorlardi. Medine’de yasayan bir mevalinin diyeti, 
bir Arab’in diyetinin yarisi kadardi. Araplar beraber yasadiklari mevaliyi agagi- 
lamak igin onlara “Abd” ve “Rakik” gibi isimler takiyorlardi. 3 

Genei olarak Omer b. Abdülaziz dönemine kadar Emevi idarecilerinin 
mevaliye kar§i olan siyasi, ekonomik ve sosyal uygulamalari adaletsiz bir sekil- 
dedir. Bazi istisnalar disinda Omer b. Abdülaziz dönemine kadar Emevi devle- 
tinin dogusu ve batisindaki görevli valilerin büyük bir gogunlugu mevaliye kar§i 
tasvip edilemeyecek bir takim davranislarda bulunmuslardir. Aslinda bu uygu- 
lamalar ne insanlar arasinda kardesligi tesis eden Islam dininin ögretilerine, ne 
de insanlik düsüncesine uygundur. 4 Özellikle Türkler, iranlilar ve Berberiler’den 
olusan mevali kesimi, Emeviler'in kendilerine karsi uyguladiklari bu olumsuz 
siyaseti hos kar§ilamami§lardir. Ancak Emevi valilerinin baskici tutumlannin 
§iddeti ve hükümlerinin acimasizhgi sonucu mevali uzun süre isyana giriseme- 
migtir. Mevali kökenli isyanlann daha gok Omer b. Abdülaziz dönemi sonrasin- 
da Horasan ve Kuzey Afrika’ da patlak verdigini görmekteyiz. 

Gayr-i müslimlerden Islam'a girenlerin sayisinin artmaya baslamasi sonu- 
cu Emevi idarecileri cizye vergisinin miktarini yükseltmislerdir. Bunun üzerine 
mevaliden büyük gruplar Müslüman olup cizyeden kurtulmayi hedeflemislerdir. 
Mevali köyleri terk edip sehirlere yerlesmeye baslaymca araziler ihmal edilmis 
ve bunun sonucu hazineye giren gelirler azalmaya baslamistir. Abdülmelik b. 
Mervan (65-86/685-705) döneminde Irak genei valisi olan Haccac b. Yusuf es- 
Sekafi, mali kriz ortaya gikinca yeni Müslüman olan mevaliden cizye almaya 
baslamis ve onlarin köylerine dönmelerini sart kosmustur. 

Mevali agisindan büyük sikinti doguran bu durum Omer b. Abdülaziz 
dönemine kadar devam etmistir. Omer b. Abdülaziz halife olduktan sonra tüm 
valilerine birer mektup göndererek mevaliye kar§i insafli davranmalanni em- 
retmis, onlardan Islam dinini kabul edenlerden cizye vergisinin kaldirilmasini 
istemistir. 5 Ancak daha sonraki Emevi halifeleri zamaninda Haccac b. Yusuf’un 
mevali politikasina geri dönülmüstür. 


3 Ahmed Muhammed el-Hüfi, Edebu’s-Siyase fi’l-Asri’l-Ümevï, Beyrut, tsz, s. 476-479; Zahiye 
Kaddüra, e§-$uübiyye ve Eseruha el-ictima’i ve’l-iktisadi fi’l-Hayati’l-islamiyye fi’l-Asri’1- 
Abbasiyyi’l-Ewel, Beyrut, 1988, s. 47-51. 

4 Valilerin mevali siyaseti hakkinda fazla bilgi igin bkz.: Zahiye Kaddüra, s.52 ; Mustafa Kiligli, 
Arap Edebiyatinda §uübiyye, istanbul, 1992, s. 60-62; Adnan Demircan, s. 131-135 vd... 

5 Zahiye Kaddüra, s. 45-46 ; Nazr Hassan es-Sa'davi, ed-Devletü'l-Arabiyyetü’l-islamiyye, Kahi- 
re, 1967, s.196. 
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Ho§görülü bir halïfe olan Ömer b. Abdülazïz, Islam egemenligini kabul 
eden gayr-i müslim toplumlar arasinda Islam dininin bir bari§ ortaminda ve 
teblig metoduyla yayilmasina gayret etmistir. 6 O, Ümeyyeogullari icinde adil 
birisiydi ve bu dönemde gayr-i Arap unsurlar rahat bir ortam icinde bulunuyor- 
lardi. 7 Onun döneminde Islam'i kabul eden zimmïlerden cizye vergisi dü§ürül- 
dü. s Bu halife Araplarla, gayr-i Arap Müslümanlar arasinda iyi ili§kiler kurmu§, 
her iki tarafa da vergi ve muamele konusunda e§it davranmigti. 9 §imdiye kadar 
ah§ilmadik bicimde özellikle Horasan ve Maveraünnehir bölgesinde yürütülen 
bu olumlu politikalar sonunda Sogd 10 halkindan bircok ki§i Islam dinini kabul 
ettigi bilinmektedir. Ömer b. Abdülazïz, devletin gelirlerinin azaldigi konusun- 
daki sikayetlere aldins etmeden adil uygulamalarda bulunmu§, bu da uzun 
yillardir olumsuz yakla§imlarla kar§ila§an mevalïye rahat bir nefes aldirmigtir. 

II- Ömer b. Abdülazïz Dönemi Sonrasi Mevalinin Durumu, 

Emevï Idarecilerinin Mevali Politikalan: 

1- Yezïd b. Abdülmelik Döneminde (101-105/720-724) 

Mevalinin Durumu: 

Ömer b. Abdülazïz’ den sonra i§ ba§ina gelen Yezïd b. Abdülmelik gerek 
§ahsiyeti, gerekse icraatlan acismdan Ömer b. Abdülazïz’den gok farkli bir du- 
rumdaydi. Yezïd’in igki ve eglence dü§künlügü sebebiyle bu dönemde §arkicilar 
ve rakkaseler devlet baskanligi sarayinda yer almi§lar, sarayda aciktan müzik, 
igki ve siir alemleri düzenlenmistir. 11 

Bu dönemde Ömer b. Abdülazïz zamaninda igte gerceklestirilen bütün is- 
lahat hareketleri tersyüz edilmis, bunlann aksine uygulamalar gerceklestirilmis- 
tir. Devletin gelirlerini artirmak amaciyla mevalïye yüksek miktarda vergiler 
konmu§tur. Yezïd b. Abdülmelik bu konuda yeni Müslüman olanlann erkek 
cocuklanni sünnet ettirmemeleri, Kur'an-i Kerim'i ögrenmemeleri, sadece cizye 
vergisinden kurtulabilmek igin Müslüman olmus görünmelerini gerekce olarak 
göstermektedir. 12 

102/720-721 yilinda Araplar ile Türkler arasindaki savasta Sogd halki 
Araplara kar§i sava§an Türklere yardim etmi§lerdir. 13 Yezïd b. Abdülmelik dö- 
neminde Kuzey Afrika’da ya§ayan Berberïler arasinda da cesitli ho§nutsuzluklar 


6 Ömsr b. Abdülazïz dönsmindeki ge§itli uygulamalar igin bkz: Imaduddin Halil, Melamihu’I- 
inkilabi’l-islami fi Hilafeti Ömer b. Abdilazïz, 7.baski, Beyrut, 1985, s. 81-176; Ahmet Agirakga, 
islam' da Uk Tecdid Hareketi ve Ömer tbn Abdülazïz , 2.baski, istanbul, 1995, s. 94-159. 

7 Ömer Ferrüh, Tarihu Sadri'l-hlam ve’ d-Devletü’l-Ümeviyye, 7.baski, Beyrut, 1986, s.175. 

8 ibnü’l-Esir, el-Kamil fl’t-Tanh, Beyrut, 1966, V, 51. 

Q Yusuf el-' I§§, ed-Devletü'l-Ümeviyye, 3.baski, Dime§k, 1994, s.292. 

10 Sogd : Buhara ile Semerkand arasinda sulari, agaglan ve gigekleri bol olan bir yer ismidir. Bir 
gok köyü vardir. bkz.: Yaküt el-Hamevi, Mu' cemü'l-Büldan, Beyrut, 1986, III, 222. 

11 irfan Aycan-ibrahim Sangam, Emeviler, Ankara, 1993, s.76-77. 

12 Yusuf el-'I§§, s. 292-293. 

13 ibnü’l-Estr, V, 95. 
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yasanmis. Islam ’ 1 kabul ettikleri halde Berberflerden cizye vergisi alinmaya de- 
vam edilince bu bölgede yagayan Berberiler isyan ederek vali Yeztd b. Müslim’i 
öldürmü§ler ve kendilerine yeni bir vali tayin etmiglerdir. 14 Gerek devletin do- 
gusundaki Horasan ve Maveraünnehir bölgesinde, gerekse devletin batisindaki 
Kuzey Afrika’ da yagayan gayr-i Arap unsurlarin haksiz uygulamalari sebebiyle 
Yezid b. Abdülmelik’e kargi olan hognutsuzluklari, kizginliklari ve tepkilerini 
göstermek igin isyani bile göze almalari dikkat cekmektedir. 

2- Hisam b. Abdülmelik Döneminde (105-125/724-743) 

Mevalinin Durumu: 

Emevïler döneminin gerileme sürecine girmeye bagladigi bir zamanda 
halifelige gelen Hisam b. Abdülmelik, icte ve dista önemli faaliyetlerde buluna- 
rak devleti güclü bir konumda ayakta tutmayi basarmistir. Tarihcilerin büyük 
bir kismi tarafindan Muaviye b. Ebï Süfyan ve Abdülmelik b. Mervan’dan son- 
ra Emevïler’ in ücüncü büyük ve önemli halifesi olarak kabul edilen Higam dö- 
neminde bir gok önemli ig ve di§ olaylar meydana gelmistir. Igte gesitli muhalif 
gruplarin organize ettigi isyanlar gikmis ve bunlar sert tedbirler ahnarak kanli bir 
gekilde bastirilmistir. Dista ise özellikle Hazar cephesinde, Horasan bölgesinde 
ve Bizans cephesinde fetihlere devam edilmistir. 15 

Aragtirmamizin bu kisminda Higam döneminde mevalinin durumu, hali- 
fenin ve diger devlet idarecilerinin mevalïye dinï, askeri, siyasï ve ekonomik 
yaklasimlan ve bunun sonucu olarak ortaya gikan bazi isyanlarda mevalinin 
durumunu inceleyip degerlendirmek amacindayiz. Hisam dönemi hakkinda 
digerlerine gore daha ayrintili durmamizin sebebi, Emevïler döneminin son 
devirlerindeki 20 yil gibi uzun bir dönemi kapsamis olmasi, gerek devletin do- 
gusunda, gerekse batisinda uzun yillar süren ve isbasmda Hisam gibi dirayetli 
ve ciddi bir halife olmasina ragmen Emevï devletini sarsan mevalï kaynakli 
veya mevali destekli bazi isyanlann gikmis olmasindandir. 

A- Horasan Bölgesinde Mevalinin Durumu: 

Horasan bölgesinde mevalïye uygulanan politika Hisam b. Abdülmelik’ in 
halifeliginin ilk be§ yilinda fazla bir degisiklige ugramamis ve bir önceki halife 
Yezïd b. Abdülmelik’ in uygulamasi devam etmistir. Bölgedeki sehirlerde yasa- 
yan gayr-i Arap unsurlar, valilerin kötü davranislari sonucu Emevï idaresine 
karsi tepki duymaktaydilar. Ancak bunun sebebi sadece Hisam dönemindeki 
icraatlar degildir. Omer b. Abdülazïz dismdaki halïfeler döneminde mevalinin 
problemleri azaltilmamis, bu yönde politikalar gelistirilmemis, aksine haksiz bazi 
uygulamalar yapilmistir. Dolayisiyla uzun yillarin birikimi katlanarak bu döne- 


14 irfan Aycan-ibrahim Sarigam, s.79. 

15 Hi^am b. Abdülmelik’in halifeliginde meydana gelen ig ve di§ olaylar hakkinda fazla bilgi igin 
bkz: ismail Hakki Atgeken, Devlet Gelenegi Agisindan Hi§am b. Abdülmelik, Ankara, 2001, 
s.31-141, 143-199. 
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me gelmistir. 16 Fetihler sonucu elde edilen ganimetlerin dagitimindaki egitsizlik- 
ler, Araplann mevalïye kar§i üstün tutulmalari, Islamiyet’i kabul eden 
mevalïden cizye alinmaya devam edilmesi gibi sebepler gayr-i Arap unsurlarin 
tepkisine yol acmistir. Iste tüm bu olumsuz gartlar bu bölgede cesitli isyanlara 
sebep olmustur. Bu isyanlar devletin dogu bölgesindeki Arap hakimiyetinin 
zayiflamasina ve zamanla bir tepki hareketi olarak §uübiyye 17 hareketinin 
dogmasina yol acmistir. 

Horasan bölgesinde mevalïye kar§i Emevï idarecilerinin izledigi politika- 
lar ve buna kar§i mevalïnin tepkisini Sogd isyani ve Haris b. Süreyc isyani bas- 
liklari altinda degerlendirilecektir. Bu isyanlardan özellikle ikincisi uzun yillar 
devam etmi§ ve bölgedeki valileri bir hayli ugrastirmistir. Burada isyanlar tüm 
detaylariyla ele ahnmayacaktir. Daha gok isyanlarin sebepleri, mevalïnin bu 
isyanlardaki yeri ve bu ayaklanmalann etkileri üzerinde dump degerlendirme- 
lerde bulunulacaktir. 

1- Sogd Isyani: 

Hi§am b. Abdülmelik döneminde Esed b. Abdullah el-Kasri'den sonra 
Horasan valiligine atanan E§res b. Abdullah es-Sülemï bölgede olumlu ve güzel 
icraatlarda bulunmustur. “el-Kamil” lakabiyla taninan bu valinin tebaaya kar§i 
olumlu politikalari sonucu hem bölgede fetih hareketleri artmi§, hem de sulh 
ortami saglanmistir. 19 Nakledildigine gore Esres b. Abdullah, 110/728-729 yi- 
linda Maveraünnehir bölgesini iyi tanidigi ifade edilen birisi olan Ebu's-Sayda 
Salih b. Tarïf'i Semerkand ve Maveraünnehir halkini Islam'a da' vet igin görev- 
lendirmistir. Ebu's-Sayda, vali Esres'e: “Ben, bu bölgeye Islam'i kabul eden 
kimselerden cizyenin tamamen kaldmlmasi, Horasan bölgesinin haraanin sa- 
dece erkeklerden ahnmasi sartiyla gidiyorum” deyince Esres : “Tamam” diye- 
rek bu sartlari kabul etmistir. Ebu's-Sayda, yanina Rebï b. 'Imran et-Temïmi’yi 
de alarak bir grup arkadasiyla yola cikmistir. Ebu's-Sayda, Semerkand ve 
civanndaki sehirlere giderek halki Islam dinine da 'vet etmi§ ve Islam dinini 
kabul edenlerden cizye vergisinin kaldirilacagi sözünü vermistir. Ebu’s- 
Sayda’nin bu da’veti üzerine Sogd, Semerkand ve Maveraünnehir bölgesindeki 
insanlar Islam'a girme konusunda yari§mi§lardir. 19 


16 Araplar ile mevali hakkindaki olumsuz tavir ve sözleri hakkinda mesela bkz.: Muhammed 
Emin Salih, el-Arab ve'l-ïslam, Kahire, 1984, s. 366-367. 

17 §uübiyye hakkinda yapilan bazi müstakihara§tirmalar mevcuttur: Abdüs-Sahib ed-Duceyli, 
e^-^uubiyye ve Edvaruha et-Tarihiyye fi’l-Alemi’t-Arabi, 2.baski, Necef, tsz. ; Hüseyn Atvan, 
ez-Zendeka ue’f-$uübii/ye fi’l-Asri’l-Abbasiyyi’l-Evuel, Beyrut, tsz ; Abdullah Sellüm es- 
Samerrai, e^-^uüfeiyye Hareketun Mudadetun li’l-hlam ve’I-Ummeti’l-Arabiyye, Bagdat, 1984 
; Zahiye, Kaddüra, age; Mustafa Kiligli, age. 

18 ibrahim Beydün, ed-Devletü'l-Ümeviyye ve'l-Muarada, 2.baski, Beyrut, 1985, s.108. 

19 Belazürï, Fütühu’l-Büldan, thk.: Abdullah Ems et-Tabba' - Ömer Enïs et-Tabba', Beyrut, 
1987, s.602 ; Belazürï, Ülkelerin Fethi, gev: Mustafa Fayda, Ankara, 1987, s.625 ; Taberï, VII, 
576 ; ibnü’l-Esïr, V, 147. 
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Müslüman olanlarin sayisi artarken bölgeden toplanan vergi miktarinda 
azalma görülünce bu durumdan hoglanmayan dihkanlar ve bazi emirler vali 
Esres b. Abdullah'a mektup göndererek: “Insanlann hepsi Arap oldu, sen bun- 
dan sonra vergiyi kimden alacaksm?” dediler. 20 Öte yandan Sogd emiri Güzek 
(veya Gürek), Egres'e bir mektup yazarak harac gelirlerinin azalmaya basladigi- 
ni haber verdi. Bunun üzerine Esres, Semerkand'in harp ve harac görevlisi 
Hasan b. 'Amarrata'ya bir mektup gönderdi ve gunlari söyledi : “Harag Müs- 
lümanlarm kuvvetidir. Sogd halki ve digerleri ragbet ettikleri igin degil de, ciz- 
yeden kurtulmak igin Müslüman olmuslar. Sen bunlardan hangilerinin sünnet 
olduklanna bak, farzlan yerine getiren, Kur'an'dan bir süre okuyanlardan ciz- 
yeyi kaldir. (digerlerinden vergi al)” Bir süre sonra E§res b. Abdullah, harag 
görevlisi Hasan b. ' Amarrata'yi azlederek yerine Hanï b. Hanï'yi görevlendirdi. 
Orada bulunan Ebu's-Sayda, Müslüman olanlardan cizye alinmasim engelledi. 
Ancak Esres, Hanï ve diger görevlilere gönderdigi mektuplarla önceden cizye 
alinan ki§ilerden yine cizye alinmasim emretti. Bunun üzerine Müslüman olan 
mevalïden tekrar cizye almaya basladilar. Bu uygulamaya tepki gösteren ve 
daha önce Müslüman olan Sogd halkindan 7.000 ki§i cizye vermedi ve bunlar 
topluca Semerkand'in bir kag fersah uzagina gekildiler. Ebu's-Sayda, Rebï b. 
'Imran et-Temïmï ve 6 kisilik bir heyet de bu gruba yardim etmek igin onlann 
yanina gitti. 21 

Ebu's-Sayda'mn arkadaslari, Hanï b. Hanï ile savasmak igin bir araya 
toplandilar ve Ebü Fatima'yi kumandanliga segtiler. Ancak fazla zaman gegme- 
den bunlann liderleri yakalandi ve Merv'e gönderildi. Hanï ise cizye konusunda 
israr ediyor ve zayif Müslümanlardan cizye almaya devam ediyordu. Bunun 
üzerine Sogd ve Buhara halki dinden döndüler, Türklerden asker topladilar. 
Türk Hakani ile birleserek Amul §ehri civarinda Araplarla savastilar. Türkler 
Katan b. Kuteybe komutasindaki Arap ordusu üzerine saldinp, ordugahin su- 
yunu kestiler. Nakledildigine gore susuzluktan 700 ki§i öldü. Orada bulunan 
Haris b. Süreyc askerleri tesvik igin öne atildi ve §öyle bagirdi : “Kihgla ölmek 
dünyada en faziletli i§, Allah katmda da en büyük sevaptir. Susuzluktan ölmek- 
ten daha hayirhdir.” Düsman üzerine atildilar ve onlan yendiler. Bu zaferden 
sonra E§res b. Abdullah, dinden dönen Buhara halkini kusatti. 22 Böylece Sogd 
isyani bastinlmis oldu. 

Sogd isyani Emevï idaresine kar§i Horasan bölgesinde gikan mahallï bir 
isyandir. Mevalïye uygulanan haksiz vergi sistemine bir tepki hareketi olarak 
ortaya gikmistir. Bu isyanin sebepleri arasinda diger sebeplerin yanisira eko- 
nomik faktörler ön plana gikmistir. Bu bölgede yerlesik Arap unsurunun az 
olmasi ve Islam dininin henüz tam manasiyla yerlesmemesi de isyanin diger 
sebepleri olarak ifade edilebilir. Harag ve cizye ile ilgili uygulamalar sadece 


20 Zahiye Kaddüra, s.60. 

21 ibnü’l-Esïr, age, V. 147-148. 

22 Taberf, VII, 576-579 ; ibnü’l-Esïr, V, 148-151. 
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Sogd bölgesinde degil Buhara'da da sonuglarini göstermigtir. 23 G.Van 
Vloten 24 ’e gore Haris b. Süreyc, daha önce Sabit Kutne ve Ebu's-Sayda tara- 
findan ba§latilan mukavemeti devam ettirmistir. 

2- Haris b. Süreyc Isyam: 

Haris b. Süreyc, Emevï idaresine kar§i Horasan'da ortaya cikan önemli 
bir ayaklanmanin lideridir. Haris b. Süreyc’ in sonradan Horasan'a gelip yerle- 
§en muhacir Araplardan oldugu ve ilk dönemlerde Türklerle yapilan savaglarda 
Arap ordulan icerisinde yer aldigi bilinmektedir. Taberï, Haris'in 116/734 yilin- 
da ordudaki görevinden ahndigini zikretmektedir. 25 

Haris b. Süreyc isyaninm sebeplerinin basinda mevalïye yüklenen yüksek 
harac vergisinin dogurdugu kizginlik dikkat cekmektedir. Bu acidan bakildigin- 
da Sogd isyanina yol acan sebeplerin gecerliligini korudugu ve aym faktörlerin 
Haris b. Süreyc isyaninm cikmasma yol actigi yorumunu yapmak mümkündür. 
Taberï ve Ibnü’l-Cevzï’nin naklettigine gore 115/733 yilinda Horasan'da büyük 
bir kitlik bas göstermig, bizzat vali Cüneyd b. Abdurrahman bir dirhem kargili- 
ginda, ancak bir ekmek satin alabilmi§ti. Kitlik sebebiyle gida maddelerinin 
fiyatlan yükselmi§, halk pahaliliktan §ikayet etmeye baslamisti. 26 

I§te böyle bir ortamda ortaya cikan Haris b. Süreyc’ in öncelikli hedefleri 
Islam dinini kabul eden mevalïden cizye vergisinin kaldirilmasi ve ordudaki 
ge§itli ödenekler konusunda Araplarla mevalï arasinda e§itlik saglanmasi 27 idi. 
Cagdas ara§tirmacilardan Muhammed ' Ammara’ya gore bu isyanin esas a- 
maclari §unlardir: Hilafet nizaminda süra prensibine geri dönmek, hür bir secim 
ve bey'at, sehirler ve bölgelerdeki valilerin degi§tirilmesi, emniyet görevlilerinin 
azledilmesi, halkin sehir valilerinin segimi i§ine bizzat istirak etmesi. 28 Buna gore 
Haris b. Süreyc hareketi Emevï idaresine karsi bir ayaklanma olmasinin yanin- 
da, bir islah hareketi ve bir demokratiklestirme gabasi olarak da yorumlanmak- 
tadir. Haris ve taraftarlan Araplar ile mevalï arasinda egitligi saglamak igin gay- 
ret etmislerdir. Onlar Horasan bölgesinde Arap-Acem esitligi fikrini yaymislar- 
dir. 29 Haris’in isyan hareketine sadece mevalï gruplarinin degil, Emevï idaresi 
ve valilerin gegitli icraatlarindan ve Arap kabileciligi siyasetlerinden olumsuz 
olarak etkilenen muhacir Araplardan Ezd ve Temïm kabilelerinin de destek 
vermesi dikkat gekmektedir. Aynca bazi Iran dihkanlannin da Haris'in etrafinda 
toplandigi bilinmektedir. 


23 ibrahim Beydün, s.109. 

24 Gsrlof Van Vloten, Emevt Devrinde Arap Hakimiyeti, $ta ve Mesih Akidesi Üzerine Ara§tirma- 
lar, gev: M. Said Hatiboglu, Ankara, 1986, s.40. 

25 Taberï, VIII, 618. 

26 Taberi, VII, 616 ; ibnü’l-Cevzi, el-Muntazam, thk: M. Abdülkadir Ata, vd., Beyrut, 1992, VII, 
, 164 - 

27 Abdülaziz ed-Dürï, Islam Iktisat Tarihine Giriy, gev.: Sabri Orman, istanbul, 1991 s.67-68. 
Muhammed ' Ammara, el-hlam ue's-Seura, 3.baski, Kahire, 1988, s.236. 

29 Muhammed Emin Salih, s.368. 
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Haris b. Süreyc insanlan Allah (cc)'in Kitabina, Sünnete ve Al-i Beyt’ten 
Riza'ya bey’at etmeye cagirarak isyani baslatmistir. 30 “Hz. Muhammed’in aile- 
sinden kimden razi olunursa” anlamina gelen “er-Riza min Al-i Muhammed” 
sloganin icerigi, bütün agikhgiyla ve kesinligiyle belirtilmi§ bir slogan degildi. 
Cünkü Muhammed ailesi hem Abbasogullarini, hem de Aliogullanni iceriyor- 
du. 31 Haris bu hareketiyle Abbasogullari taraftarlanni da yanina cekmeyi amac- 
lamistir. Her ne kadar Barthold 32 , Haris b. Süreyc'in baslangicta Emevï hane- 
danina kar§i olmadigi görüsünde ise de Haris b. Süreyc’in baslangictan itibaren 
Emevï idaresine kar§i harekete girigtigi ve bu hususta Abbasogullari taraftarlan- 
nin Ümeyyeogullarina kar§i olan kinlerini ve mevalïnin Emevï idarecilerine 
kar§i kizginhklarini iyi kullandigi dügünülebilir. 

Haris b. Süreyc’in isyan girigimi Emevï halifeleri ve Horasan bölgesi vali- 
lerini uzun yillar ugrastirmistir. 33 Sonunda Haris, Emevïler’in son Horasan valisi 
Nasr b. Seyyar tarafindan Mervan b. Muhammed zamaninda 128/746 yilinda 
Merv yakinlarinda öldürülmüstür. 33 Böylece bazi araliklarla on yildan fazla sü- 
ren bu hareket sona ermigtir. Horasan'da üc tane Emevï valisi tarafindan basti- 
rilmaya calisilan ve yetersiz kalman bazi zamanlarda hilafet merkezinden bile 
destek gönderilerek sona erdirilen bu isyan mevalï acismdan parlak ve ba§arih 
bir §ekilde neticelenmemi§tir. Baslangicta gayr-i Arap unsurlarin hakli §ikayetle- 
rinden yola cikarak Emevï idaresine kar§i bir ayaklanma olarak ortaya cikan 
Haris b. Süreyc isyani bazi sebeplerden dolayi ba§anya ulasamamistir. Haris b. 
Süreyc’in Emevï valilerine kar§i o dönemde henüz müslüman olmayan Türge§ 
hakani ile birle§mesi onun taraftar desteginde bir azalmaya yol actigi dü§ünü- 
lebilir. Bazi araliklarla da olsa on yil gibi uzun bir süre icinde bölgede siyasï ve 
askeri yönden §artlar gok degismistir. Isyanin giktigi ilk yillarda Horasan bölge- 
sindeki Arap egemenligi sarsilmis ve Haris b. Süreyc birgok sehirde kendisine 
taraftarlar bulmustur. Ancak zamanin gok uzamasi, zaferin elde edilememesi, 
sartlardaki bazi degisiklikler ve tüm bunlara kar§i Haris b. Süreyc’in gerekli 
stratejileri gergeklestirememesi bu isyan hareketinin ba§arih olmasini engelleyen 
faktörler arasindadir. 

Ancak sunu da ilave edelim ki, Haris'in öldürülmesinden sonra bölgede 
mevalï hareketi durmamistir. Ebü Müslim el-Horasanï’nin Horasan'da uzun 


30 Tabert, VII, 619 ; ibnü’l-Cevzi, VII, 169. 

31 Bu konuda qenis bilqi icin bkz: Nahide Bozkurt, Olusum Sürecinde Abbasi Ihtilali, Ankara, 
2000, s. 38-40. 

32 V.V. Barthold, Mogol htüasma Kadar Türkistan, haz.: Hakki Dursun Yildiz, istanbul, 1981, 
s.246. 

33 Haris b. Süreyc isyaninm olu§umu ve seyri hakkinda detayli bilgi igin bkz: ismail Hakki 
Atgeken, s. 101-113. 

34 ibnü’l-Esïr, V, 345 ; M.J.Kister, “al-Harith b. Suraydj”, The Encyclopaedia of Islam (EI 2 ), 
Leiden, 1986, III, 224 ; Zahiye Kaddüra, s.61. Bu arada Haris'in 126/743-744 veya 127/744- 
745 yilinda öldürüldügü de nakledilir : bkz: Muhammed Cemalüddm Sürür, el-Hayatü’s- 
Siyasiyye fid-Devletïl-Arabiyyetïl-islamiyye, Kahire,1960, s.163 ; Abdülmun'im Macid, et- 
Tarïhu’s-Siyasï li’d-Devleti’l-Arabiyye, 7.baski, Kahire, 1982, II, 286. 
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yillardir gizlice sürdürülen Abbast davetinin liderligine gecmesiyle artik bu davet 
acik bir gekilde ortaya gkmistir. Horasan’da Ümeyyeogullarina kargi baglatilan 
Abbasï ihtilaline 35 Ebü Müslim'in ordusunda bircok mevalï katilmistir. 16 Böylece 
Haris b. Süreyc isyani Emevï devletinin dogu bölgesinde Ebü Müslim hareketi- 
ne bir basamak tegkil etmis ve burada Ümeyyeogullarina kargi güclü bir muha- 
lefet cephesinin olugmasinda rol oynamigtir. 

Horasan'da bozulan dengeleri yeniden düzeltmek igin bölgeye Higam b. 
Abdülmelik tarafindan tayin edilen Nasr b. Seyyar mali konularda ïslahat yap- 
mi§ bir validir. Siyasï istikrari saglayan Nasr, vergi konusuna egilmis ve Müslü- 
man olanlardan cizyeyi kaldirmistir. Bazi problemlere yol actigi igin dihkanlari 
vergi toplama isinden azletmistir. Görevliler aleyhinde gikayetleri olanlari huzu- 
runda dinlemis ve haksizliga ugrayanlarin sikintilanni gidermeye cahsmistir. 
Halkin daha önce yapilan sulh anla§masina gore vermesi gereken miktarda 
vergi tahsil etmigtir. 37 

B- Kuzey Afrika Bölgesi ve Berberï Isyanlan: 

Omer b. Abdülazïz dönemi sonrasi Berberiler ve kendilerine kar§i uygu- 
lanan adaletsiz bazi uygulamalara kar§i cikardiklan isyanlar hakkinda bilgi ver- 
meden önce Berberilerin o zamana kadar ki durumlanna kisaca göz atmak 
uygun olacaktir. 

Emeviler döneminde Berberilerin ana yurtlari olan Kuzey Afrika’ nin fet- 
hinden sonra bu bölgeye halifeler tarafindan dirayetli ve önemli valiler atan- 
mi§tir. Bu valiler genellikle halka iyi davranmi§lardir. Ornek vermek gerekirse, 
Hassan b. Nu' man el-Gassanï, Abdülmelik b. Mervan tarafindan Ifrikiyye’ye 
tayin edilmistir. Hassan, burada olumlu icraatlarda bulunmu§ ve divanlari A- 
rapca’ya cevirtip bir araya toplamistir. 33 Daha sonra valilige getirilen Müsa b. 
Nusayr, Magrib bölgesinde askeri seferlere cikmistir. Isyan eden Berberilerin 
ayaklanmalanni bastirmis ve 12.000’ i Berberi olan ve toplam 27.000 bin ki§ilik 
ordusuyla Atlas okyanusu kiyilanna kadar ki bölgeleri fethetmi§tir. Müsa bas- 
langicta isyanlan bastirmak igin Berberilere kar§i sert davranmissa da daha 
sonra onlann Islam dinini ögrenmeleri igin muallim ve mübelligler tayin etmis- 
tir. O bölgede yasayan Araplann Berberilere Kur’an-i Kerim ve fikih ögretmele- 
rini emretmigtir. 39 Süleyman b. Abdülmelik (96-99/714-717) döneminde Müsa 


35 Abbasï ihtilalinin olu§umu ve geli§imi hakkinda fazla bilgi igin bkz: Faruk Ömer, Tabiatu’d- 
Da’veti’l-Abbasiyye (98-132/716-749), Beyrut, 1970, s. 109-161; Muhammed Berekat el- 
Beyelï, ed-Da’uetu’l-Abbds iyye, Kahire, 1986, s.9-62; Muhammed Abdülfettah Ulyan, 
Kiyamu’ d-Deuleti'l-Abbasiyye, 2.baski, Kahire, 1994, s. 37-109 ; Nahide Bozkurt, Olufum Sü- 
rednde Abbasï ihtilali, s. 21-90; ismail Hakki Atgeken, s.131-141. 

36 M.Cemalüddïn Sürür, s. 166-167. 

37 Hüseyn 'Atvan, el-Ümevïyyün uel-Hilafe, Beyrut, 1986, s. 195-196. 

38 Ahmed Emïn, Zuhru’l-isldm, 5.baski, Beyrut, 1969, 1, 292. 

39 Müsa b. Nusayr’in bölgedeki fetihleri ve faaliyetleri hakkinda bkz: ismail Hakki Atgeken, En- 
dülüs’ür Fethi ve Müsa b. Nusayr, Ankara, 2002, s. 27-42. 
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b. Nusayr ifrïkiyye ve Magrib valiliginden azledilmig ve onun yerine buraya 
Muhammed b. Yezïd el-Kuresï tayin edilmistir. Muhammed b. Yezïd’in 3 yil 
süren valiligi (97-99/715-717) esnasinda ïlimli siyaseti sonucu bölgede bir ban§ 
ve huzur ortami meydana gelmistir. Muhammed, Müslüman olan Berberileri 
Araplarla esit tutmu§, ganimetlerden esit pay dagitmistir. 1 ” 

Omer b. Abdülazïz'in hilafetinde Ifrïkiyye’ye Ismail b. Ubeydullah b. 
Ebi’l-Muhacir tayin edilmigtir. Bu vali, halïfenin zimmïlere ve mevalïye kar§i 
adil uygulamalarini bölgeye yansitmis ve halka iyi davranmistir. ibn 
Abdülhakem’in naklettigine gore Ismail b. Ubeydullah’in idaresi sirasinda he- 
nüz Islam dinini kabul etmemis olan Berberilerin hepsi Müslüman olmustur. 41 
Halïfe Omer, Berberiler arasinda islam’i yaymak icin tabiündan bircok islam 
alimini bu bölgeye göndermig ve bunlan teblig vazifesiyle görevlendirmistir. 
Daha önce bu uygulamayi Velïd b. Abdülmelik dönemindeki bu bölge valisi 
olan Müsa b. Nusayr gerceklestirmistir. 

Yezïd b. Abdülmelik döneminde ifrïkiyye valiligine Yezïd b. Ebï Müslim 
tayin edilmistir. Bu vali Berberilere kar§i sert ve haksiz icraatlarda bulunmu§, 
devletin diger bölgelerindeki mevalï politikasina uyarak daha önce islam’i ka- 
bul etmi§ olan Berberïlerden cizye ve harac vergisi almi§tir. 42 Ayrica onun Ber- 
berilerden olu§an muhafiz birliklerinin ellerine damga vurdurdugu da nakledil- 
mektedir. 43 Tüm bu olumsuz icraatlar sonunda Berberiler 102/ 720 yilinda 
isyan ederek vali Yezïd b. Ebï Müslim’i öldürmü§ler ve onun yerine Sicilya se- 
ferinde bulunan Muhammed b. Evs’i valilige atami§lardir. 44 

Ayaklanmaya giri§meden önce Berberilerin gayretli birer mücahit olduk- 
lari ve islam dini adina K. Afrika ve ispanya’da sevkle sava§tiklan bilinmekte- 
dir. 45 Buna ragmen Berberiler, Ömer b. Abdülazïz döneminden sonra bölgede 
görevli olan Arap vali ve memurlar tarafindan sanki sadece harac vermekle 
mükellef kimselermi§ gibi muamele görmelerine tepki göstermi§lerdir. Kendile- 
rinin sadece Arap kökenli olmadiklan icin daha gok vergi ödemelerinin isten- 
mesine kizmislardir. 46 Fetihler sonrasi Kuzey Afrika ve Endülüs’e yerlesen Arap- 
lar, ispanya’ya ilk fatihler olarak giren Berberilere devlet yönetiminde gerekli 


40 ibn Izari, el-Beyanul-MugribfiAhbari Endelüs ve Magrib, thk.: G.S.Colin-I. Levi Provengal, 
Leiden, 1948, I, 47. 

41 Ibn Abdülhakem, Fütühu Misr ve Ahbaruha, Kahire, 1991, s.213. 

42 ibnü’l-Esïr, V,101. 

43 ibn Abdülhakem, s.214. 

44 ibn Abdülhakem, s. 214-215. 

45 Muhammed Abdülhayy $a'ban, Sadru’l-hlam ve’d-Devletü’l-Ümeviyye (600-750), Beyrut, 
1987, s. 167. 

46 J.Wellhausen, Arap Devleti ve Sükütu, gev: Fikret I§iltan, Ankara, 1963, s.162 ; H. U. Rah- 
man, Islam Tarihi Kronolojisi, 570-1000, gev.: Abidin Büyükköse, istanbul, 1995, s.151. 




80 


EMEVI iDAREdLERiNiN MEM AU POUTIKALARI 


yer vermemis, ganimet dagitiminda kendilerine verimli ovalari ayirirken Berbe- 
rïlere verimli olmayan arazileri vermiglerdir. 47 

Emevï hanedaninin takip ettigi ïrkci ve Arapgi politika sebebiyle mevalï 
unsurlardan Islam’i kabul edenlerden bile cizye ahnmasi, onlara devlet kade- 
melerinde görev verilmemesi ve adeta ikinci sinif tebaa muamelesi görmesi, 
doguda Iranhlar ve Türkler, batida Berberïler arasinda Emevï idaresine karsi 
kizginhklarin dogmasina ve bazi ayaklanmalann gkmasina zemin hazirlamis- 
tir. 48 René Basset’e gore Araplar ile Berberïler arasindaki dostlugun uzun sür- 
memesinin sebebi, Berberïlerin yaptiklari hizmetin kargiligini yeterli derecede 
görmemeleri ve Müslüman olduklari halde e§it muamele edilmediginden gika- 
yetci olmalandir. 49 Bir diger Batik yazar V. J. Parry de benzer görügler öne 
sürmektedir. 50 

Igte Berberïler, Hisam dönemine kisaca panoramasini cizdigimiz bu dinï, 
siyasï ve iktisadï ortam icerisinde geldiler. Kendilerine kargi izlenen olumsuz 
politikaya ragmen, Yezïd b. Abdülmelik döneminde 102/720-721 ‘de Ifrïkiyye 
valisi Yezïd b. Ebï Müslim’i öldürmeleri disinda herhangi bir ayaklanma cikar- 
mamiglardir. Bölgedeki fetihlere ve askerï seferlere katilmiglar ve canla bagla 
savagmiglardir. Ibrahim Beydün’un da belirttigi gibi 51 , Hi§am dönemine kadar 
Ifrïkiyye halki bir-iki isyan giri§imi disinda genei olarak Emevï devletine kar§i 
itaatkar bir gekilde yasamislardir. Hisam döneminin ilk yillarinda Bisr b. Safvan 
el-Kelbï bu bölgede Araplarla mevalï arasindaki adil olmayan uygulamalara 
son vermis, ganimetleri her iki kesim arasinda esit olarak dagitmaya gayret 
etmigtir. 52 

Bigr b. Safvan’ dan sonra yerine Ubeyde b. Abdurrahman es-Sülemï 53 ta- 
yin edildi. Bu vali mevalïye kargi olumsuz icraatlarda bulundu ve gölde yaga- 
yan Berberïlere gegitli baskinlar düzenleyip onlarin huzurunu bozdu. Onun 
kabile asabiyeti güttügünü ve halk arasinda egit muamele yapmadigim bir giirle 
dile getiren Ebu’l-Hattar bunu mektupla halïfe Higam’a gönderince Higam, 
Ubeyde b. Abdurrahman’i Ifrïkiyye ve Magrib valiliginden azletti. 54 Higam daha 
sonra bölgeye Misir’daki harag amili Ubeydullah b. Habhab el-Kaysï’yi tayin 
etti. Ubeydullah b. Habhab’in valiligi Berberïlerin hognutsuzlugunun iyice artti- 


47 Seyyid Abdülaziz Salim, Tarihu’l-Müslimin ve Asaruhum fi’l-Endelüs mine’l-Fethi’1-' Arabi 
hatta Süküti’l-Hilafeti bi Kurtuba, Beyrut, 1988, s.120 ; S.M.Imamuddin, Endülüs Siyasi Tarihi, 
gev.: Yusuf Yazar, Ankara, 1990, s. 55-56. 

4S Hakki Dursun Yildiz, “Berberïler”, DiA, istanbul, 1992, V, 481. 

4Q René Basset, “Berberïler”, Islam Ansiklopedisi (MEB), istanbul, 1993, II, 526. 

50 V.J. Parry, “Berbers”, The Encyclopaedia of Islam, Leiden, 1986, 1, 1175. 

51 ibrahim Beydün, ed-Devletü'l-Ümeviyye ve’l-Mu'arada, 2.baski, Beyrut, 1985, s.180. 

52 ibn Abdülhakem, s. 215-216 ; Seyyid Abdülaziz Salim, el-Magribu’l-Kebir, iskenderiyye, 1979, 
II, 295. 

53 Bazi kaynaklarda Ubeydullah §eklinde gegmektedir. bkz.: M.es-Seyyid el-Vekil, el-Ümeviyyün 
beyne’$-§ark ue’l-Carb, Dime§k-Beyrut, 1995, II, 91. 

54 ibn Izari, I, 51 ; M.es-Seyyid el-Vekil, II, 92. 
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gi ve isyana kalki§tiklan döneme rastlamaktadir. Ubeydullah, mevalïye kar§i 
Araplari üstün tutmu§ ve bölgede ya§ayan Berberiler’e kar§i sert politikalar 
izlemistir. Sadece Ubeydullah degil, onun tayin ettigi diger görevliler de Berbe- 
rilere kar§i sert ve kötü uygulamalarda bulunmu§lardir. 

Berberïlerin ayaklanmaya kalki§malarinin bir diger önemli sebebi ise Ha- 
rid daïlerinin Kuzey Afrika’ya gelip Berberileri isyana ki§kirtmalaridir. Nakledil- 
digine gore Hi§am b. Abdülmelik zamaninda Irak’tan gelen Harid 
propagandistler Berberïlerin arasina sizarak onlari Emevïler’e kar§i isyana tes- 
vik etmi§lerdir . 55 Harid doktrinleri Berberiler arasinda hizla yayilmistir. Harid 
daïleri Halïfenin Kurey§’ten olmasi §artinin gerekli olmadigi görü§ünü savuna- 
rak Berberileri ki§kirtmi§lar ve onlara bu bölgede kendi devletlerini kurmalan 
gerektigi fikrini a§ilami§lardir . 56 Haridligin Kuzey Afrika’ da yayilmasinm iki 
önemli sebebi vardir: Haridler’in siyasï ve sosyal e§itligi savunan görü§leri, 
Emevï idaresine kar§i olan tavirlari Berberi halkinin isteklerini aksettirmeye 
uygun olmasidir . 57 René Basset’e gore Harid doktrini, Berberïlerin sikayetci 
olduklari konulari ihtiva ediyor ve onlann demokratik temayüllerini 
ok§uyordu . 58 Ikinci sebep ise; Ïfrïkiyye’deki yöneticilerle yerli halk olan Berberi- 
ler arasinda onanlmasi güc bir kopuklugun meydana gelmesidir. Valiler, onlara 
kar§i §iddetli ve kötü politikalar üretiyorlar; kendilerini fatih olarak görürken, 
onlari kücümsüyorlardi. Bu sebeple Berberiler kendilerine Islam’in esitlik ve 
karde§lik prensibini sunan Haridlik mezhebini kisa sürede benimsediler . 59 

Haridler ile Berberiler birbirleriyle o derece bütünle§mi§lerdi ki, bazi ta- 
rihgiler Berberi isyanlarini Berberi-Harid isyanlari olarak vermektedir . 60 Berbe- 
riler, Harid propagandistlerin ki§kirtmalari sonucu hemen isyana giri§memi§ler 
ve onlara §öyle demi§lerdi : “Bizler valilerin, görevlilerin i§ledikleri kötülükler 
sehehxyle imamlara muhalefet etmeyiz, bu kötülükleri onlara yüklemeyiz.” 
Haridler onlara : “Bu valiler ancak o imamlarm emriyle icraatta bulunuyorlar” 
demi§lerdi. Berberiler : “Biz bu durumu yakinen ögrenmedikge biz bunu kabul 
etmeyiz” diye cevap vermi§lerdi. 

Nakledildigine gore Meysere el-Midgari ba§kanhginda on küsur ki§ilik 
Berberi heyeti §am’a gidip halifenin huzuruna girmek icin izin istedi. Halifenin 
yanina kabul edilme hususunda gecikme ve zorlukla karsilasmca Hisam’m vezi- 
ri olan Eb ras el-Kelbï’nin yanina gittiler ve ona §öyle dediler : “Muminlerin 
emirine söyle ki, bizim valimiz kendi ordusu ve bizimle beraber sefere giktigi 
zaman bir ganimet elde ederse bizim digimizdakilere hisse veriyor ve : ‘Onlar 


55 Taberï, V, 253. 

56 Abdülmun'im Macid, II, 288 ; Ahmed Emin, I, 293 ; Yusuf el-'I§§, s.296 ; Ömer Ferrüh, el- 
Arab ue’l-hlam fïl-Hauzïl-Garbi mine’l-Bahri'l-Ebyazïl-Mütevessit, 2.baski, Beyrut, 1981, 
s.138. 

57 Adnan Demircan, Haridler’in Siyasï Faaliyetien, istanbul, 1996, s.233. 

58 René Basset, “Berberiler”, Islam Ansiklopedisi (MEB), II, 526. 

59 Adnan Demircan, Haridler, s.233. 

60 Mesela bkz.: Seyyid Emir Ali, Musauuer Tarih-i Islam, tere: M. Rauf, istanbul, 1329, s.140. 
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buna daha layik’ diyor. Biz de: ‘Bu durum bizim cihadimizi daha ihlash kilar, 
günkü biz ganimetten bir §ey almadik...’ diyoruz. Bir §ehri kugattigimizda ko- 
mutan bizi ön saflara sürüyor, kendi ordusunu geri birakiyor. Biz : ‘Haydi ileri! 
Bu durum cihadin faziletini gogaltir, bizim gibiler kardeglerinin yerlerini doldu- 
rabilir’ diyoruz. Bu gekilde onlari cammizla koruduk, ihtiyaglarmi yerine getir- 
dik. Sonra mü’minlerin emirine halis beyaz kürkler imal etmek igin, bir kürk 
ugruna binlerce koyunumuzu öldürdüler. Yine de biz : ‘Mü’minlerin emiri igin 
bunlar az bile’ diyor ve tahammül ediyorduk. Daha sonra güzel kizlarimizm 
hepsini elimizden almak igin bizi zorluyorlar. Biz onlara : ‘Biz de Müslümamz. 
Bu yaptiklarmizm ne Kitapta ne de Sünnette yeri yok’ dedik. Ogrenmek istedi- 
gimiz §ey sudur: Tüm bu olanlar mü’minlerin emirinin bilgisi dahilinde mi olu- 
yor? Yoksa onun bunlardan haberi yok mu?” 

Berbertlerin bu gikayetlerini ve hakli tepkilerini dinleyen Ebras el-Kelbï: 
“Kolay, bir garesine bakariz” dedi. Ancak halïfeden gelecek cevap gecikince 
Berberi heyetinde bulunanlar isimlerini bir kagida yazdilar ve §öyle dediler : 
“Bunlar bizim isimlerimiz ve neseplerimiz. Sayet mü’minlerin emiri bizi sora- 
cak olursa ona haber verin. ” Daha sonra Afrika’ ya dogru yola ciktilar. Hisam'm 
valisine kar§i ayaklanip onu öldürdüler ve Kuzey Afrika’yi istila etmeye ba§ladi- 
lar. Bu ayaklanmayi ögrenen Hi§am bu heyet hakkinda bilgi isteyince onlann 
isimleri kendisine verildi. Berberi isyan hareketini ba§latan ki§ilerin o heyetteki- 
ler oldugu anlasilmis oldu. 61 Taberï’de gecen bu rivayet hem mevaliye uygula- 
nan politikalari tüm acikhgiyla ortaya koymasi, hem de her §eye ragmen Ber- 
berilerin Emevi halifesiyle görü§üp §ikayetlerini dogrudan ona iletme isteklerini 
göstermesi bakimindan önemli bir beige olma özelligine sahiptir. 

Berberilerin yogun bir §ekilde ya§adiklan bir bölge olan Tanca’daki vali 
Ömer b. Abdullah el-Muradï, Berberilere kar§i kötü davranmistir. 62 Bu vali ve 
görevlileri bölgede vergileri toplama konusunda kati davranmi§lar, Berberiler- 
den a§in miktarda zekat ve ösür vergisi almaya ba§lami§lardir. Berberïler Islam 
dinini kabul etmelerine ragmen onlardan cizye vergisi bile almi§lardir. 63 

Kuzey Afrika’ da ba§layan bu ayaklanma hareketi daha sonra Endülüs’e 
de sirayet etmis ve 3 yildan fazla (122-125/740-743) devam etmistir. Özellikle 
Hisam b. Abdülmelik’in son yillannda ortaya cikan bu isyanlar, devletin bati 
bölgelerindeki ic huzuru bozmus, halife Hisam ayaklanmalarin bastirilabilmesi 
igin devletin merkezinden ordular göndermek zorunda kalmistir. 

Berberilerin Fas'tan Kayravan'a kadar olan genis bölgeyi kan ve ate§e 
bogan bu ayaklanmalari yillarca devam etmi§ ve §am’dan birkag kez ordu 
göndermek suretiyle bastirilmistir. Bu isyanlar sonucunda toplam 180.000 Ber- 
berï'nin öldürüldügü nakledilmektedir. 64 Bu rakam abartili olarak kabul edilse 


61 Taberï, V, 253-254. 

62 ibn Izari, I, 51-52. 

63 ibn Izari, I, 51-52 ; Ömer Ferrüh, el-Arab ve’l-hlam, s.138. 

64 ibn Abdülhakem, s. 222-223 ; ibnü’l-Esir, V, 193-194. 
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bile Berberi isyanlarinda ne kadar kan döküldügünü göstermesi bakimindan 
ilgingtir. Berberi isyanlan sonunda Kuzey Afrika ve Endülüs’teki Arap hakimi- 
yeti sarsilmistir. Bu hakimiyetin yeniden saglanmasi icin yapilan sert ve kanli 
savaglardan sonra bölgedeki Arap nüfüzunun kirilmasi önlenmigtir. Berberi 
isyanlan fetih hareketlerinde duraklama meydana gelmesine de yol acmistir. 
J.J.Sanders'e gore Afrika'da baglayan Berberi isyani, Araplann Bati Avrupa'da- 
ki ilerlemelerine nokta koymustur/’ 5 

Berberilerin sikayetci olduklari konular daha gok dinï, siyasï, sosyal ve ik- 
tisadï alanlarda yogunlasiyordu. Onlar Araplarla esitlik istiyorlar, valilerin ada- 
letsiz ganimet ve vergi politikalarina baskaldinyorlar, bunlarin Kur'an ve Sün- 
nette olmadigini öne sürüyorlardi. Cagdas tarihgilerden Abdülazïz ed-Dürï'nin 
de ifade ettigi gibi 66 dinï, siyasï faktörlerin yaninda iktisadï sikinti ve etkenler de 
göz önünde bulundurulmalidir. Iktisadï problemler sadece Berberilerde degil, 
devletin dogu eyaletleri Horasan ve Maveraünnehir bölgelerinde de görülen bir 
sikintiydi. Bu sikinti Horasan’da daha önce inceledigimiz Sogd ve Haris b. 
Süreyc isyanlanna sebep olmustur. Mevalï ayaklanmalarinda dinï ve siyasï 
faktörlerden gokga bahsedilirken, bazen iktisadï faktörlerin göz ardi edildigini 
görmekteyiz. Berberi isyanlannin özünde de diger etkenlerin yaninda ekono- 
mik problemlerin önemli rol oynadigi kanaatindeyiz. 

Mevalïye kar§i uygulanan haksiz uygulamalar ve Arap ïrkgiligina kar§i bir 
tepki olarak ortaya gikan §uübiyye hareketi, Emevïler’in son devirlerine dogru 
gelisme göstermistir. §uübiyye fikrini ilk ortaya atan kisinin Hisam b. 
Abdülmelik döneminde yasayan §air Ismail b. Yesar oldugu ifade edilmektedir. 
Nitekim gagdas arastirmacilardan Zahiye Kaddüra da bu görüstedir. Iran asilli 
bu sair Acemleri gok oven siirler söylemistir. Bir gün Rusafe'de bulunan 
Hisamïn huzuruna giren Ismail, halifenin kendisinden bir §iir istemesi üzerine 
Acemleri oven bir §iir söyleyince buna gok kizan Hisam ona kötü bir söz söy- 
lemi§ ve bayihncaya kadar basmin havuzdaki suya daldirilmasini istemistir. 
Daha sonra huzurundan gikarilmasim emretmis ve onu Hicaz'a sürgün etmis- 
tir. 67 Görüldügü gibi Hisam, huzurunda Ümeyyeogullari ya da Araplann met- 
hedilmesini beklerken Acemlerin övülmesine igerlemis ve sairi cezalandirmistir. 
Bu olay Emevï halïfelerinin Arapgilik vasiflanni göstermesi agisindan ilging bir 
örnektir. 

Hisam dönemi boyunca mevalï ile iliskiler ini§li-giki§h bir seyir takip et- 
mistir. Bu dönemde bazi valilerin olumsuz hareketleri tepki toplamis, Horasan 
ve Kuzey Afrika’da bazi isyanlar ortaya gikmistir. Ancak özellikle Horasan’da 
Hisam’m son 5 yilinda valilik yapan Nasr b. Seyyar’in olumlu faaliyetleri 
mevalïyi biraz da olsa rahatlatmistir. Bazi gagdas arastirmacilara gore Hisam 
dönemi önceki devirlere gore mevalïnin nispeten rahatladigi bir devir olmustur. 


65 John J. Sanders, A History of Medieual Islam, London, 1965, p.93. 

66 Abdülaziz ed-Düri, Islam Iktisat Tarihine Giriy, s.64. 

67 Zahiye Kaddüra, s.54. 
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Hüseyn 'Atvan'a gore Hi§am, sosyal alanda özellikle Horasan'da mevalinin 
durumuyla ilgilenmig, onlarin sosyal ve malï problemlerini cözmeye cahsmistir. 
Horasan'in genei durumu, komutan ve askerlerin tutumlari hakkinda bölgeyi iyi 
tamyan kigilerden bilgiler edinmigtir. 68 Mevalinin katildigi tüm savaglarda gani- 
metten pay almamasi söz konusu degildir. Mevali, Hi§am dönemi boyunca 
bircok sefere katilmig ve hissesine dü§en miktari almigtir. Daniël Pipes'e gore, 
106/724 yilinda Semerkand’daki Mevalï askerler, yapilan sefere artci olarak 
katilmi§lardir. 110/728'de Kemerce ku§atmasina katilan köle askerler, 
112/7730 yilindaki Gecit Savasi’nda gok önemli yardimlarda bulunmuslardir. 
Daha sonra Türklerle yapilan sava§lara da istirak etmi§lerdir. 69 Görüldügü gibi 
daha önceki dönemlerde baslayan Arap olmayan unsurlarin asker olarak 
Emevi ordusunda yer almasi, Hi§am döneminde artarak devam etmistir. 

Bu arada mevaliden bazi ki§iler devlet kademelerindeki görevlere getiril- 
mislerdir. Ornek vermek gerekirse Hi§am b. Abdülmelik'in katibi azatli kölesi 
Salim idi. Hisam dönemindeki Irak valilerinden Yusuf b. Omer es-Sekafï’nin 
katibi de azatli bir kölesiydi. Yine Horasan valisi Nasr b. Seyyar'in katibi Beni 
§eyban'in azatlisi Buhturï b. Mücahid idi. Hisam'm Dïvanü'l-Hatem görevlisi 
Benü'l-Haris'in azatlisi Rebï' b. Sabur'du. Hisam'm hacibi ise azatlisi Galib b. 
Mes'ud idi. 70 

Batik bir arastirmacinm da ifade ettigi gibi 71 , Arap olmayan halklar zorla 
Müslüman yapilmiyordu. Din degistirmek veya kendi inancini yasamak konu- 
sunda serbestlik söz konusuydu. Yine Arap dilinin konu§ulmasi konusunda da 
bir zorlama yoktu. Herkes kendi dilini rahatga konusabiliyordu. Emevi halifeleri 
iginde Omer b. Abdülazïz’den sonra özellikle Hi§am döneminde halïfenin ve 
bazi valilerin katipleriyle divan görevlileri arasinda Arap olmayan kisiler mev- 
cuttu. O halde mevalinin Hi§am döneminde tüm haklardan mahrum oldugunu 
iddia etmenin subjektif bir görü§ oldugu kanaatindeyiz. Hi§am döneminde de 
mevaliye kar§i adaletsiz uygulamalar ve bunun sonucu olarak gikan bazi isyan- 
lar olmakla birlikte özellikle Horasan bölgesinde Hisam’m halifeliginin son be§ 
yilinda (120-125/738-743) Nasr b. Seyyar’m bazi olumlu faaliyetleri de gözden 
uzak tutulmamalidir. 

3- Hisam b. Abdülmelik Döneminden Sonra Emeviler’in Yikili- 

sina Kadar Mevalinin Durumu: 

Hi§am b. Abdülmelik’in ölümünden sonra isbasma gelen Velid b. Yezid 
dönemi (125-126/743-744), Emeviler döneminin yikilis sürecinin ba§ladigi 
devirdir. Cünkü Velid, devlet isleriyle, ig ve di§ problemlerle ilgilenmekten daha 


6S Hüseyn 'Atvan, el-Ümeviyyün uél-Hilafe, s.195. 

69 Daniël Pipes, Slaue Soldiers and Islam, New Haven and London, 1981, p. 128-130. 

70 Mahmud Mikdad, s. 261-262; Bu konuda aynca bkz: Necdet Hamma§, “Emeviler Döneminde 
Mevalï ve Zimmilerin idaredeki Rolü”, gev: irfan Aycan, A.Ü.LF.Dergisi, XXXVII, Ankara, 
1997, s.175-183. 

71 De Lacy O'Leary, s.49. 
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gok av partileri, at yarislari ve eglence meclislerinde vakit gegirmigtir. Bu dö- 
nemde bazi devlet görevlileri görevlerini kötüye kullanmiglar ve idarï alanda bir 
takim bozulmalar ortaya cikmistir. Arap kabileleri arasindaki mücadeleler daha 
da siddetlenmis, mevaliye haksiz uygulamalar devam etmigtir. 

Toplumdaki huzursuzluk giddetli bir gekilde artinca Emevï ailesi toplana- 
rak Velïd b. Yezïd’in halifelikten azledilmesine ve yerine III. Yezïd b. Velid b. 
Abdülmelik’in getirilmesine karar vermistir. Bunun üzerine II. Velid, arkadasla- 
nyla birlikte cekildigi Filistin’deki Bahra sarayinda III.Yezid b. Velid b. 
Abdülmelik ve askerleri tarafindan kusatilmis ve öldürülmügtür. 72 Bu dönemde 
mevalinin durumuyla ilgili net bilgilere ulasamadik. Ancak bu karisik ortamda 
mevalinin cogunlukla kendi bölgelerinde yasadiklan ve hilafet merkezindeki 
yönetim tartismalarindan uzak olduklarini tahmin etmek zor degildir. 

Il.Velid’in öldürülmesinden sonra sirasiyla III.Yezid b. Velid b. 
Abdülmelik (126/744) ve onun alti ay sonra ölmesi üzerine Ibrahim b. Velid 
(126-127/744) isbasma gecmistir. Özellikle III. Yezid, biat töreni sirasinda yap- 
tigi konusmada kendisine Omer b. Abdülaziz’i örnek aldigini, agir vergi yükle- 
meyecegini, zayiflarin kuvvetliler hakkinda yapacagi sikayetleri dinleyecegini 
söylemistir. Onun bu olumlu sözlerine ragmen yikilis sürecine giren Emevi dev- 
letinin Filistin, Humus, §am, Yemame ve Irak bölgelerinde cesitli isyanlar cik- 
mistir. Üstelik bu yeni halifeye Horasan valisi Nasr b. Seyyar ve Ermeniyye- 
Azerbaycan valisi Muhammed b. Mervan biat etmemislerdir. 73 Dolayisiyla ge- 
rek III. Yezid, gerekse Ibrahim b. Velid dönemlerinde ig isyanlar ve hilafet mer- 
kezindeki kargasalar ön plana gikmis, bu karisik ortamda mevalinin konumun- 
da herhangi bir degigiklik olmamig ve gikayetleri devam etmigtir. 

Son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed (127-132/744-749), devletin 
yikilmaya yüz tuttugu bir ortamda halifelige gegmigtir. Mervan b. Muhammed, 
önceki halifeler devrinde yillarca Ermeniyye-Azerbaycan valiligi yapmig, bir gok 
savaga komutan olarak katilmig tecrübeli birisidir. 74 Yaklagik beg yil süren hali- 
feligi döneminde kabile gekigmeleri, Harici isyanlari, Hz. Ali soyunun ayaklan- 
ma tegebbüsleri ve Abbasi dailerinin propagandalarini gizliden agiga gikarmala- 
n vb. problemlerle gegmigtir. Higam döneminde baglayan ve araliklarla on yil 
kadar süren mevali destekli Haris b. Süreyc isyani Mervan b. Muhammed’in 
hilafetinde bastinlmig ve Haris b. Süreyc 128/746 yilinda Horasan valisi Nasr b. 
Seyyar tarafindan öldürülmügtür. 75 


7 ~ Velïd b. Yezïd ve faaliyetleri hakkinda bkz: Hüseyn Atvan, Siretu Velid b. Yezid, Kahire, 1980, 
s. 11-199, 239-364; irfan Aycan-ibrahim Sarigam, s. 87-88. 

73 Abdü§§afï Muhammed Abdüllatïf, el-Alemül-islami fi’l-Asri’l-Ümevi, Kahire, 1984, s. 203-207; 
irfan Aycan-ibrahim Sarigam, s. 88-90. 

74 Mervan b. Muhammed’in halifeliginden önceki fetihleri ve faaliyetleri igin bkz: Sa’dï Ebü Cïb, 
Mervan b. Muhammed ve Esbabu Süküti’d-Devleti’l-Ümeviyye, Dime§k, 1982, s. 17-31, 100- 
105 ; ismail Hakki Atgeken, s. 172-177 ; Ali Delice, Mervan fa. Muhammed ve Emevi Devleti- 
nin Yikihfi, (Basilmami§ doktora tezi), Sivas, 1998, s. 16-75. 

75 ibnü’l-Esïr, V, 345; Zahiye Kaddüra, s.61. 
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Öte yandan bu dönemde Kuzey Afrika’ da Arap-Berberï mücadelesinin 
yaninda hilafet merkezinde baglayan ve devletin her bölgesinde etkisini göste- 
ren Kaysï-Yemenï mücadelesi 127/745 yilindan ba§layarak araliklarla on yil 
kadar devam etmistir. Üstelik bu olaylar Endülüs’e de sicrama temayülü gös- 
termistir. 76 Mevalïnin genei durumunda herhangi bir degi§iklik olmadigi, kronik 
olarak uzun yillardir devam eden problemlerin sona ermedigini söylemek 
mümkündür. Her ne kadar Hisam b. Abdülmelik tarafindan 120/738 yilinda 
Horasan bölgesine vali olarak tayin edilen ve Emevïler’in yikihgina kadar bura- 
da valilik yapan Nasr b. Seyyar’in daha önce ifade ettigimiz bazi icraatlari 
mevalïyi biraz rahatlatmigsa da, uzun yillar devam eden Haris b. Süreyc isyani 
bu bölgede sükuneti bozmugtur. 

Mervan b. Muhammed’in hilafetindeki önemli olaylardan birisi de, 
129/746-747 yilindan itibaren Abbasï ihtilalinin acik propaganda dönemine 
baglamasi ve ihtilalin kitlelerde kolektif ruh haline gelmesidir. 77 100/718-719 
yilinda gizli bir gekilde baglayan Abbasï da’veti, uzun yillar Horasan bölgesine 
Süriye ve Irak’ tan gönderilen daïler vasitasiyla gizli bir gekilde yürütüldükten 
sonra Mervan b. Muhammed’in halifeliginde Ebü Müslim el-Horasanï’nin ihtilal 
liderligine gecmesinden sonra acik propaganda ve mücadele dönemi baslamis- 
tir. 78 

Mevalï kesiminin hilafete gecme §ansi olmadigi icin Abbasï davetgilerin 
hareketine katilmislar ve destek vermislerdir. 74 Abbasï daïleri de mevalïnin 
Emevï idarecilerine olan kizginhklarini ve tepkilerini iyi bildikleri igin mevalïnin 
bu tepkisini kendi propagandalarinda önemli bir argüman olarak kullanmislar- 
dir. Muhammed b. Ali tarafindan tespit edilen Abbasï da’vetinin en önemli üg 
prensibinden birisi, “Araplarla mevalï arasinda esitlik saglamak” idi. 80 Aynca 
Abbasï ihtilali organizasyonunda görev alan 12 nakïbten 8 tanesinin Arap, 4 
tanesinin mevalï oldugu ifade edilmektedir. 81 Ancak Faruk Omer, 12 nakïbin 
tamaminin Arap oldugu görüsünü öne sürmekte ve nakïblerden bir kisminin 
mevalï oldugunu kabul etmemektedir. 82 

Abbasï da’ vet merkezleri olarak Küfe ve Horasan’in segilmesinde bu ha- 
rekete mevalïnin verdigi destek dikkate ahnmistir. Üstelik Abbasï ihtilalinin en 
önemli komutanlanndan ve lider kadrolarindan olan Ebü Seleme el-Hallal 83 ve 


76 Mehmet Özdemir, Endülüs Müslümanlari-I, Ankara, 1994, s.54. 

77 Nahide Bozkurt, s.63. 

7S Mervan b. Muhammed döneminde Abbasi da’vetiyle ilgili geni? bilgi igin bkz: Muhammed 
Berekat el-Beyeli, s. 26-35; Ali Delice, s. 151-186. 

79 Ömer Ferrüh, Tarihu Sadri'l-islam, s. 175-176. 

80 M. Berekat el-Beyeli, s.42-44; M. Abdülfettah Ulyan, s.37-43. 

81 Hasan el-Ba§a, Dirasat fi Tarihi’d-Devleti’l-Abbasiyye, Kahire, 1990, s.7. 

82 bkz: Faruk Ömer, s.159. 

83 Hakkinda fazla bilgi igin bkz: ibn Hallikan, Vefeya’tul-A’yan, thk: ihsan Abbas, Beyrut, 1977, 
II, 195-197: M. Berekat el-Beyeli, s. 15-16 ; Hakki Dursun Yildiz, “Ebü Seleme el-Hallal”, 
T.D.V.i.A., istanbul, 1994, X, 228-229. 
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milliyeti hakkinda tartismalar olan Ebü Müslim el-Horasanï 84 ’ nin mevalï kökenli 
olma ihtimali oldukca yüksektir. Abbasï ihtilal liderleri Emevïler döneminde 
Arap olanlar-Arap olmayanlar ayrimina son vermeye önem göstermi§lerdir. 
Abbasï hareketinin öncüleri olarak mevalïden olan kimselere önemli görevler 
verilmistir. Ebü Müslim el-Horasanï, ordu dïvanina askerleri kaydederken 
Emevïler dönemindeki uygulamanin aksine kabilesel orijinlerine gore degil, 
baba adi ve hangi gehirden olduklanna gore kayda gegirilmesini istemistir. Bu- 
nun dogal sonucu olarak Arap ve mevalï askerlere verilen maas pratikte esit 
hale gelmigtir . 85 

soNug 

Emevïler döneminin kurulus yillarindan itibaren halifeler ve devlet görev- 
lileri arasinda Arapgilik ön plana gikmi§ ve Türkler, Iranhlar, Berberïler ile diger 
Arap olmayan Müslümanlar (mevali) dinï, siyasï, askerï, sosyal ve ekonomik 
agilardan haksizliga ugratilarak bir bakima ikinci sinif insan muamelesi görmüs- 
lerdir. Bu olumsuz uygulamalar Omer b. Abdülazïz devrine kadar sürmüstür. 
Emevï halifeleri iginde Omer b. Abdülazïz, mevalïye kar§i kendisinden önceki 
halifelerin icraatinin aksine davranmistir. Omer b. Abdülazïz halife olduktan 
sonra tüm valilerine birer mektup göndererek mevalïye kar§i insafli davranma- 
larini emretmis, onlardan Islam dinini kabul edenlerden cizye vergisinin kaldi- 
rilmasini istemistir. Hosgörülü ve reayasina kar§i adil bir halïfe olan Omer b. 
Abdülazïz, Islam egemenligini kabul eden gayr-i müslim toplumlar arasinda 
Islam dininin bir ban§ ortaminda ve teblig metoduyla yayilmasina gayret etmis- 
tir. Bu devirde yapilan cesitli ïslahat girisimleriyle mevalïnin §ikayetgi oldugu 
konular giderilmeye gah§ilmi§tir. Mevalïye yüklenen agir ve haksiz vergiler kal- 
dirilmis, Müslüman olan gayr-i Araplardan cizye vergisi ahnmasi adetine son 
verilmistir. Omer b. Abdülazïz, Araplarla, gayr-i Arap Müslümanlar arasinda iyi 
ili§kiler kurmu§, her iki tarafa da vergi ve muamele konusunda e§it davranmis- 
tir. O, bu uygulamalariyla devletin gelirlerinin azaldigi konusundaki görevlileri- 
nin sikayetlerini dikkate almamistir. Mevalï bu dönemde siyasï, sosyal ve eko- 
nomik agilardan diger halifeler zamaninda görmedigi haklara kavusmustur. 
Omer b. Abdülazïz devri uzun yillardir adaletsiz ve olumsuz yakla§imlarla kar§i- 
lasan mevalïye rahat bir nefes aldirmistir. O halde Omer b. Abdülazïz devri, 
Emevïler dönemi boyunca olumsuz mevali politikalannin olumlu ve adil uygu- 
lamalara dönüsmesi agisindan digerlerinden gok farkli bir devirdir. 

Omer b. Abdülazïz döneminden sonraki Emevï halifeleri genellikle 
mevalïye uygulanan yüksek vergileri yeniden koymuslar, devletin gelirlerinde 
azalma oldugu gerekgesiyle Islam’i kabul eden mevalïden cizye vergisi almaya 


84 Hakkinda fazla bilgi igin bkz: ibn Hallikan, III, 145-155 ; M. Berekat el-Beyelt, s. 25-34; Nahide 
Bozkurt, s. 52-57 ; Nadir Karaku§, Ebü Müslim el-Horasanï : Kifiligi ve Faaliyetieri, (Basilma- 
mi§ doktora tezi), Konya, 1996, s. 15-53; Hakki Dursun Yildiz, “Ebü Müslim-i Horasanï”, 
T.D.V.i.A., istanbul, 1994, X, 197-199. 

85 Nahide Bozkurt, s.95. 
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ba§lami§lardir. Ayrica fetihlere katilan ve Müslümanlarla birlikte canla bas la 
sava§an mevalïye ganimet dagitiminda e§it davranilmamis, Arap-mevalï ayirimi 
yapilmi§tir. Emevt devletinin dogusunda Türkler ve Iranhlara, Kuzey Afrika ve 
Endülüs’te ise Berberïlere yapilan haksiz ve ayirimci uygulamalar zamanla 
mevalïnin cesitli isyanlar cikarmalarma veya bölgelerinde farkli amaclarla cikan 
isyanlan desteklemelerine yol acmistir. Makalemizde inceledigimiz Horasan 
bölgesinde Sogd ve Haris b. Süreyc isyanlan, Kuzey Afrika ve Endülüs’teki 
Berberi isyanlannin en önemli sebeplerinden birisi Emevï idarecilerinin adalet- 
siz mevalï politikalaridir. Emeviler’in son Horasan valisi Nasr b. Seyyar gibi 
bazi Emevï valileri ve idarecileri mevalïnin sikayetci oldugu konulari düzeltmek 
igin bir takim giri§imlerde bulunmu§lardir. Ancak kronik olarak uzun yillarin 
birikimi olan tüm problemleri bir anda cözmek mümkün olamamistir. 

Mevalïnin Emevï idarecilerinin uygulamalarina tepkisi sadece isyanlarla 
sinirli kalmamis, Abbasï ihtilalinin hem icinde yer alarak, hem de bu harekete 
en büyük destegi vererek Emevï yönetimine olan kizginliklanni göstermi§lerdir. 
Abbasï ihtilalinin basanya ula§ip, Emevï hanedaninin yikilmasinda mevalïnin 
katkisinin büyüklügü inkar edilemez bir gercektir. Abbasï ihtilali, ba§langicindan 
itibaren Iranhlar ve Türklerin yogun bir §ekilde ya§adiklan Horasan bölgesinde 
önce gizli ve daha sonra acik olarak sürdürülmüs ve mevalïnin büyük destegiy- 
le sonuca ula§mi§tir. Bu basarida Abbasï lider kadrolarinin uzun yillardir haksiz- 
liga ugrayan mevalïye olumlu yakla§imlan, esitsizlikleri gidermeye calismalan 
da önemli bir faktördür. 
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Abstract 

Extraordinary Events and Istidraj/Makr 

In the Islamic terminology, “adatullah” or “sunnatullah” that governs the 
material world and according to al-Qur’an, forms the social life and also seem 
contiuning and repeated are the mies of Allah. The extraordinary events hap- 
pen as a result of changes in these rules made by Allah. The extraordinary 
events are divided into two parts: the first part is the unreligious ones such as 
sihr, sha’badha and kahana. The second part is the religious ones such as 
mu’jiza(miracle), irkhas(a marvellous event created by God to indicate the 
prophethood of the prophets), karamat(a marveellous event showed by a 
saint” wali” with the permisson of God), istidraj/makr(a marvellous event cre- 
ated by God to increase the punishment of the sinners or the unbelievers on 
their requests), and ihanat/khidhlan( a marvellous event created by God to 
punish the sinners and the unbelievers on the cont rary of their requests) . 

Among these, istidraj means the extraordinary event that Allah has cre- 
ated in the hands of the persons who are openly known as the infidels and 
commit the sins in order to increase their punishment in accordance with their 
desire. Makr, kayd, hud’a and mukhada’a (to set up a trap, to cheat), imla and 
imhal (to give a certain time) are the concepts that havethe close meaning of 
the istidraj as it has been seen in the story of Firavn. 


Islam inanc esaslan Allah’a, meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine, 
ahiret gününe, kaderine ve hayrin, serrin Allah tarafindan yaratildigina inan- 
maktir. Bir insan bunlardan sadece birini veya birkacini kabul ederse tümünü 
kabul etmi§ olmaz. Fakat bunlardan birini inkar eden insan tümünü inkar et- 
mi§ olur. Ornegin bir insan peygamberlere iman etmezse diger iman esaslarina 
da iman etmemis kabul edilir. Durum böyle olunca da islam inanc esaslanndan 


Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Kelam Anabilim Dali Ögretim Üyesi. 
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olan “ peygamberlere iman” in daha özel bir yeri ve önemi oldugu ortaya 
cikar. Zira Allah’in emir ve yasaklarini insanlara bildiren peygamberlerdir. Biz 
ancak peygmberlerin bildirmesiyle diger iman esaslanni, Allah’in emir ve yasak 
ettiklerini bilebiliriz. Bir peygamberin, peygamber oldugu da ancak gösterdigi 
mu’cize ve mu’cizeleriyle bilinir ve kabul edilir. Mu’cize ise “ harikulade olay- 
lar” dandir. Bu nedenle de “ harikulade olaylar” in bilinmesi geklidir. 

“ Harikulade olaylar Mu’cize, irhas, meünet, keramet, istidrac/mekr, 
ihanet/hizlan’dir. Bunlann dini yönü vardir. Fakat bir de dini yönü bulunma- 
yan fakat “harikulade olaylar” dan kabul edilen “ sihir ve cesitleri” vardir. 
Bunlann birbirlerinden farklari vardir. Kelam acisindan “ peygamberlere iman” 
ve buna konu olan “nübüvvet= peygamberlik” gok önemlidir. Zira Yahudili- 
gin, hristiyanlik; hristiyanligin da islamiyet tarafindan nesh edilmesiyle gecerli 
dinin “islam dini” nin olmasi gerektigi durumu nübüvvetin önemini göstermek- 
tedir. Ayrica “nübüvvet-imamet” in bilinmesinde ve kar§ila§tirilmasinda da 
durum böyledir. Kelam tarihine bakildiginda “ nübüvvet” in en büyük daya- 
naginin “ harikulade olayalar” oldugu bu konuda yazilan eserlerin coklugun- 
dan da anlagilmaktadir. Iste biz de konuya egiliyor önemine uygun olarak da 
bu makalemizde “ harikulade olaylar” ile bunlardan “istidrac” 1 ele ahyoruz. 
Zira bugün isteklerine uygun olarak nimetler verdigi halde Allah’ 1 inkar eden 
bazi insanlarin elinde meydana gelen harikalar manasina gelen “istidrac” in 
Allah’in bir lütfu ve ihsani olmayip onlara süre verdigi fakat asla ihmal etmedi- 
gi, sadece onlara azablarni artirmaya yönelik olarak meydana getirdigi harika- 
lar olan “istidrac/mekr” sahibinin bir “ günahkar “ veya “ kafir” oludugu bi- 
linmeli ve asla unutulmamalidir. Aksi halde bu dünyada bazi insanlarin yaptik- 
lari kötülüklerin kar§ihksiz kalmasi hatta yaptiklari pek gok kötülüklere ragmen 
gok iyi, rahat ve bolluklar iginde bir hayat sürmeleri insanlarda adalet duygu- 
sunu kaldinr, isyan bile ettirir. Fakat bu insanlarin, yaptiklari kötülüklerin hesap 
edilecegi ve mutlaka onlarin hesaba gekilecegi; cezalannin verilecegi; kendisi- 
ne kötülük yapilanlarin da haklarini elde edecekleri gibi ayrica sabirlari ve i- 
nanglan dogrultusunda sevap kazanip mükafatlandirilacaklari bilinirse, buna 
inanihrsa o zaman kötülüklere ugrayan insanlar rahatlar. Allah’a da isyan edip 
sapitmazlar. Allah ’in adil oldugu, asla zalim olmadigi gözden kagmaz, kalblere 
yerlesir. I§te bu sebeple “ harikulade olaylar” insanin kendini psikolojik ve sos- 
yolojik olarak tammasina vesile olmasi ve yaratilis amacina uymasi gerektigi 
bakimindan, kelam agisindan önemlidir, bilinmesi faydalidir. “ Harikulade 
olaylar” ile “ istidrac/mekr” arasindaki iliskiden ve “ sihir” den farkini belirmek 
igin makaleye “ harikulade olaylar ve istidrac/mekr” basligini koyduk. 
Okuyucularin anlayabilecegi bir üslüp takip edecegiz. Biz önce “Harikulade 
Olaylar” in sözlük ve terim manalanni sonra da kisimlarini agiklayacagiz. Keli- 
melerin manalarim verirken de yazarlannin ölümlerini vererek ilk kaynaklar ile 
ellerinde bulunan sözlükleri de gözönünde tutarak fayda saglamayi benimse- 
dik. 
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Önce “ Harikulade Olaylar” ve ihtiva ettigi manalari, sihir ve cesitlerin- 
den farklanni kisaca, sonra da asil konu olan “istidrac/mekr” i, örnegini ve son 
olarak da neticeyi verecegiz. 

§imdi kisaca metodik cercevesini belirttigimiz üzere aciklamaya cahsaca- 
giz. 

Kelam ilmine gore: Fizik alemi idare eden ilahï kanun; “adetullah” veya 
“ sünnetullah” dir. Sosyal hayati idare edip düzenleyen Allah’in kanunlarinin 
yine Allah Teala tarafindan degi§tirilmesiyle meydana gelen olaylara “ Hariku- 
lade” denilmektedir. Ba§ka bir ifade ile ah§ilmi§in üstünde olup, insanda hay- 
ranlik hissi uyandiran; belirli anlarda bilinen tabiat kanunlarinin yani 
“sünnetullah” in bozulmasiyla meydana gelen olaylara “ Harikulade = Olaga- 
nüstü” adi verilmistir. 

Sözlükte harikulade ( ójU. ): Arapca bir terkib ve tamlamadir. Harik 
(<i jti) ve el-Adet kelimelerinden meydana gelmi§tir. Tamlamanin ilk 

kelimesi olan Harika, H-R-K (j. JY) fülinin ism-i failidir. 

Sözlükte harika (-üjla.): Imkanlarin üstünde olan, hayret uyandiran, her 
zaman rastlanmayan, olaganüstü özellikler ta§iyan, §a§ihp kalinacak §ey- 
ler.-.demektir 1 . H-R-K (lLA) fiili: Birinci babtan: Bozmak, yirtmak, yarmak, 


1 el-Ezheri (v. 370/980), Ebu Mansur Muhammed. b. Ahmed, Tehzïbü’l-Lüga, Tahkik: 
Abdüsselam Serhan, Muracaa: M. Ali en-Neccar, Kahire, 1967, c. VII, s. 21-25; Faris b. 
Zekeriyya er-Razï (395/1004-v. ?), Ebu’l-Hüseyn Ahmed b. Tahkik ve zabt: Abdüsselam M. 
Harun, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, 2. baski (I-VI c. 1969-1972), Kahire, 1970, c. II, s. 172-173; 
er-Ragib el-isfeham (v. 502/1108), Ebu’l-Kasim el-Hüseyn b. Ahmed b. M. b., el-Müfredat fi 
Garïbi’l-Kur’an, Tahkik ve zabt: M. Seyyid Kïlani, Kahire, 1381/1961, s. 146; Ibn Manzür (v. 
711/1311), Ebül-Fadl Cemalü’d-Din M. b. Mükerrem, Lisanü’l-Arab, 1. baski, bulak, Misir, 
1301/1883, c. XI, s. 359-363; ez-Zebldi (v. 1205/1790), Ebül-Feyz M. b. M. b. Abdirrezzak el- 
Murteza el-Hüseyni el-Vasiti el-Hanefi, §erhu’l-Kamüs (Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamüs), 
Darül-Fikr, Beyrut, 1307/1890 ( = 1414/1994), c. VI, s. 327-331; Asim Efendi (v. 1235/1819), 
Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed, el-Okyanüsül-Besit fi Tercemeti’l-Kamüsi’l-Muhit ve’l-Kabüsi’1- 
Vesit, el-Matbaatu 1-Bahriyye, Istanbul, 1305/1887, c. IV, s. 826; el-Müncid fi’l-Lüga ve’1- 
A’lam, Darül-Me§rik, 20. baski, Beyrut, 1969, s. 175; Cübran Mesüd, er-Raid (Mu’cemün 
Lügaviyyün Asriyyün), Daru’l-Ilmi’l-Melayïn,2. baski, Beyrut, 1967, s. 603; Ibrahim Mustafa ve 
digerleri, Mu’cemü’l-Vesit, Qagri Yayinlari, Istanbul, 1989, c. I, s. 229; Ahmed el-Ayed ve di- 
gerleri, el-Mu’cemü’l-Arabiyyü’l-Esasiyyü(Larüs), Tunus, 1988, s. 391-392; Mutgali, Serdar, el- 
Mu’cemü’l-Arabiyyü’l-Hadïs Arapga-Türkge Sözlük, Dagarcik, Istanbul, ts., s. 222-223; Sari, 
Mevlüt, el-Mevarid, Araga-Türkge Lügat, Istanbul, 1970, s. 397; Devellioglu, Ferid, Osmanhca- 
Türkge Ansiklopedik Lügat, Ankara, 1970, s. 395; D. Mehmet Dogan, Büyük Türkge Sözlük, 
Ankara, 1981, s. 397. Geni§ bilgi igin bkz. Özbek, Durmug, Harikulade Olaylar (Geni§ olarak 
Mücize) S. Ü. Ilahiyat Fakültesi Dergisi, Konya, 1997, Sayi, VII, s. 168-230:. Bu konuda ansik- 
lopedilerde bilgiler var. Bk. M. Sait Özervarli, Harikulade, DIA (Türkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, c. XVI, s. 181-182. Burada: “Harikulade” adi altinda, Mücize, 
Irhas, Keramet, Maünet, Istidrac, Ihanet, konularinda iki sayfada kisa kisa bilgiler verilmekte- 
dir. 

NOT: “Istidrac” ve “Ihanet” daha önce tarafimdan DIA’ ya madde olarak yazilmig fakat ayn ayn 
maddeler halinde yayinlanmadigi igin bu makaleler yazilmiftir. 

el-Ezheri, a. g. e. c. VII, s. 21-25; Faris b. Zekeriyya er-Razï, a. g. e. c. II, s. 229; Ragib, a. g. e. 
s. 146; el-Fïrüzabadï (v. 817/1414), Mecdü’d-Dïn Ebu Tahir, M. b. Ya’küb b. M. b. Ömer e§- 
§ïrazï e§-§afiï, Besairu Zevi’t-Temyïz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Azïz, Mekketü’l-Mükerreme, ts, c. II, s. 
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delmek, a§mak, katetmek...demek olup, dinde dördüncü babtan geldigi §ekliyle 
kullanilmakta: Dehsete dü§mek, sasirmak, hayret etmek, ahmakla§mak...gibi” 
manalara gelmektedir 2 . Tamlamamn ikinci kelimesi olan el-Adet (s^Ull): Arapca 
bir isim olup: Görenek, usül, tabiat, adet, ali§kanhk, normal olan, ah§ilmi§ olan 
§ey... gibi manalara gelmektedir 3 . 

Terim olarak harikulade ój^): Adetin üstünde, haricinde; 

olaganüstü, fevkalade; salih ve velï ki§ilere nisbet edilen olagandi§i haller de- 
mektir 4 . Ba§ka bir deyimle harikulade: Ahsilmisin disinda tabiattaki isleyisi 
belirli zamanlarda bozan tabiat üstü olaylar icin kullanilan terimdir 5 . 

“ Harikulade olaylar” Islam inancinda özellikle kelam ilminde iki kisim- 
dir: 

I- Dinï yönü olan harikulade olaylar. 

II- Dinï yönü olmayan harikulade olaylar. 

Bunlann her birini, cesitlerini, önce kisa kisa sonra herbirini 
“Istidrac/Mekr” den ba§layarak genisce aciklamaya cahsacagiz. 

I-Dinï yönü olan harikulade olaylar sunlardir: 

1-MU’CIZE ( Arapga bir kelime olup A-C-Z (j^) sülasi 

fiilinden türeyen A’-C-Z ( i ) fiilinin ismi failidir. 


453: H-R-K; ibn Manzur, a. g. e. c. XI, s. 359-363; ez-Zebïdï, a. g. e. c. VI, s. 327-331; Asim 
Efendi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 826; el-Müncid, s. 175; er-Raid, s. 620; Mutgali, a. g. e. s. 

222-223. el-Ezheri, a. g. e. c. VII, s. 21-25; Faris b. Zekeriyya er-Razï, a. g. e. c. II, s. 229; 

Ragib, a. g. e. s. 146; el-Fïrüzabadi (v. 817/1414), Mecdu d-Dtn Ebu Tahir, M. b. Ya’küb b. M. 
b. Omer e§-§irazi e§-§afiï, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Lstaifi’l-Kitabi’l-Aziz, Mekketü’l-Mükerreme, 
ts, c. II, s. 453: H-R-K; Ibn Manzur, a. g. e. c. XI, s. 359-363; ez-Zebïdi, a. g. e. c. VI, s. 327- 
331; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 826; el-Müncid, s. 175; er-Raid, s. 620; Mutgali, 

a. g. e. s. 222-223. 

2 el-Ezhert, a. g. e. c. VII, s. 21-25; Faris b. Zekeriyya er-Razi, a. g. e. c. II, s. 229; Ragib, a. g. e. 

s. 146; el-Fïrüzabadi (v. 817/1414), Mecdü’d-Din Ebu Tahir, M. b. Ya’küb b. M. b. Ömer e§- 
§ïrazi e§-§afiï, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, Mekketü’l-Mükerreme, ts, c. II, s. 
453: H-R-K; Ibn Manzur, a. g. e. c. XI, s. 359-363; ez-Zebtdt, a. g. e. c. VI, s. 327-331; Asim 
Efendi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 826; el-Müncid, s. 175; er-Raid, s. 620; Mutgali, a. g. e. s. 

222-223. el-Ezheri, a. g. e. c. VII, s. 21-25; Faris b. Zekeriyya er-Razï, a. g. e. c. II, s. 229; 

Ragib, a. g. e. s. 146; el-Ftrüzabadi (v. 817/1414), Mecdu d-Dtn Ebu Tahir, M. b. Ya’küb b. M. 

b. Ömer e§-§irazi e§-§afit, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaiff 1-Kitabi’l-Azïz, Mekketü’l-Mükerreme, 
ts, c. II, s. 453: H-R-K; Ibn Manzur, a. g. e. c. XI, s. 359-363; ez-Zebidi, a. g. e. c. VI, s. 327- 
331; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 826; el-Müncid, s. 175; er-Raid, s. 620; Mutgali, 
a. g. e. s. 222-223. 

3 Asim Efendi, a. g. e. c. I, s. 1225-1226; er-Raid, s. 991; Ibrahim Mustafa ve digerleri, 
Mu’cemül-Vesit, c. II, s. 634-635; Ahmed el-Ayed ve digerleri, Mücemü’l-Arabiyyü’l-Esasiyyt, 
s. 876; Mutgali, a. g. e., s. 607; San, Mevarid, s. 1062; Devellioglu, a. g. e. s. 11; Dogan, a. g. 
e, s. 7. 

4 Devellioglu, a. g. e. s. 395; San, Mevarid, s. 215, 253; M. Sait §im§ek-Tacettin Uzun, arapga- 
Türkge Deyimler, Kalip Ifadeler-Atasözleri Sözlügü, Istanbul, 1991, s. 133. 

5 Özervarli, Harikulade, DIA, Istanbul, 1997, c. XVI, s. 181; Özbek, Harikulade Olaylar, a. g. 
dergideki Makale, S. VII, s. 167-168. 
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Sözlükte mu’dze( 3 ): Ayet, isaret, delil, isbat, ilahï bir haber veya 

teblig,... demektir. 

Sözlükte A-C-Z(jjx-c): Aciz olmak, aciz kalmak, gücü yetmemek. . .gibi 
manalara gelir. 

Sözlükte A’-C-Z i ): Aciz birakmak, aciz kilmak, gücsüz birakmak, 
(tarti§arak) bozmak, hükümsüz birakmak. . .gibi manalara gelmektedir 6 . 

Terim olarak mu’cize ( S I ): Peygamberlik iddiasinda bulunan bir 

zatin iddiasinin dogrulugunu tasdik etmek icin Allah Teala’nin onun elinde 
ïzhar ettigi, bilinen tabiat kanunlari ve adetleri üstünde meydana gelen hariku- 
lade bir olaydir 7 . Mu’cizeler cesitlidir: 

1- a)Hissi-Maddi Mu’cizeler, b)Akli-Manevi Mu’cizeler. 

2- a)Helak Mu’cizeleri, b)Hidayet Mu’cizeleri. 

3- Mü’minlere Yönelik Mu’cizeler. 

4- Kafirlere Yönelik Mu’cizeler. 

Ornek olarak bunlardan sadece “ hissï-maddt Mu’cizeler” den ve önemli 
olanlarindan bazilannin ba§hklarini vermekle yetinecegiz: 

a-Hz. Salih’in kayadan deve cikarma mu’cizesi 8 . 


6 el-Ezheri, a. g. e. Tahkik ve takdim: Abdusselam M. Harün, Daru’l-Misriyye, Misir, 1964, c. I, s. 
340-341: A-C-Z ve A’-C-Z; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, c.IV, s. 232: 
A-C-Z ve Mu’cize; Ragib el-isfehanï, a. g. e. s. 322: AC-Z, A’-C-Z; Ibn Manzur, a. g. e. c. VII, s. 
236-237; el-Fïrüzabadï (v. 817/1414), Mecdü’d-Dïn Ebu Tahir, M. b. Ya’küb b. M. b. Ömer e§- 
§ïrazï e§-§afiï, el-Kamüsül-Muhït ve’l-Kabüsü’l-Vesït fi’l-Lüga, Daru’l-ilm, Beyrut, ts. c. II, s. 
180-181: A-C-Z; et-Tehanevï (v. 1158/1745), Muhammed Ali b. Ali, Tashih: el-Mevlevi M. Ve- 
cïh-el-Mevlevï Abdulhak-el-Mevlevï Gulam Kadir, Kitabü Ke§§af Istilahati’l-Fünün, istanbul, 
1984, c. II, s. 975; ez-Zebidï, §erhu’l-Kamüs (Tacu’l-Arüs min Cevahiri’l-Kamüs), c. IV, s. 48- 
53: A-C-Z (5. babtan gelir), A’-C-Z: s. 52-53; Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 819-821; el-Cevherï 
(v. 10057/1596?), Ebu Nasr Ismail b. Hammad, Tahkik: Ahmed Abdulgafür Attar, es-Sihah 
(Tacu’l-Lügati ve Sihahu’l-Arabiyyeti), I-VI c. Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Ne§r: es-Seyyid Hasen §er- 
betlï, Misir, ts. c. I, s. 880: A-C-Z. s. 881: A’-C-Z (el-Cevheri, a. g. e. I-II c. Istanbul, 1282/1865 
c. I, s. 431: A-C-Z); ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mücemül-Vesit, c. II, s. 585; Ahmed el- 
Ayed ve digerleri, el-Mu’cemü’l-Arabiyyü’l-Esasiyyü (Larüs), s. 822; Mutgali, a. g. e. s. 550- 
551; Gölcük, §erafeddin-Toprak, Süleyman, Kelam, Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Dagitim, 
5. baski, Konya, 2001, s. 370-385; Geni§ bilgi igin bk. Özbek, Harikulade Olaylar, a. g. dergi- 
deki makale, Sayi, 7, s. 167-230 (Mu’cize: 174-230). 

7 el-Ezheri, a. g. e. c. I, s. 340; Ragib el-Isfehanï, a. g. e. s. 322; el-Fïrüzabadi, el-Kamüsu’l-Muhït, 
c. II, s. 180-181; Cürcanï (v. 816/1413), es-Seyyid e§-§erïf Ali b. M. Ali el-Hüseynï, Ta’rifat, 
Matbaat-i Ahmed Kamil, Istanbul, 1327/1909, s. 148; Cürcanï, §erhu’l-Mevakif, I-III c, istan- 
bul, 1311/1894, c. III, s. 177; Teftazanï (v. 793/1391, Mes’üd b. Ömer b. Abdillah Sa’du’d- 
Dïn, §erhu’l-Makasid, Matbaatu el-Haci Muharrem Etend, I-II, Istanbul, 1305/1887, c. II, s. 
176; Teftazanï, §erhu’l-Akaid, Istanbul, 1317/1899, s. 72; ez-Zebïdï, a. g. e. c. IV, s. 52; el- 
Cevherï, es-Sihah, Misir, ts, c. I, s. 881; e§-§eyh ibrahim Celhüm-e§-§eyh Abdüsselam 
Hammad, Mu’cizatü’r-Resül (S. A. V.) Ve Delailü Sidki Nübüwetihi, 2. baski, Na§ir: ed-Darü’1- 
Misriyyetü’1- Lübnaniyyetü, Kahire, 1994, s. 7; Geni§ bilgii igin bk. Özbek, Harikulêde Olaylar, 
a. g. derqideki makale, S. 7, s. 173; Mu’cize’nin baska tarifleri icin bk. Özbek, a. q. derqideki 
makale, S. 7, s. 179-182. 

8 §uara, 26/143-144 ve 154-158. 
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b-Hz. Ibrahim ate§e aüldigi halde yanmamasi mu’cizesi 9 . 

c-Hz. Müsa’mn Asasi’nm yilan olma mu’cizesi 10 . 

d-Hz. Isa’nin Allah’in izni ile “ Qamura ku§ §eklini verip üflemesiyle ku§ 
olmasi; Anadan dogma köre ve abra§lara(alaca hastaligina yakalananlara) dua 
edip elini sürmesiyle iyile§tirmesi;01üleri diriltmesi gibi mu’cizeleri 11 . 

e-Hz. Muhammed’in parmagi ile ayi ikiye bölme mu’cizesi. ..gibi 12 . 

2-ÏRHAS Arapca bir kelime olup R-H-S ( o=>* j) kökünden 

türeyen “E-R-H-S (u- 3 * J)” fiilinden isimdir, mastardir. 

Sözlükte R-H-S ( o 3 * j ) : Zorla almak, desteklemek, yormak, gok sikmak, 
kinamak, acele etmek, bir §eyi sikmak ve sikistirmak, saglamlik. sabitlik, isabet 
ettirmek, ula§mak, elde etmek, azarlamak, paylamak, tekdir etmek, kinamak, 
acele ettirmek, hizlandirmak... demektir 13 . Bu kökten türeyen irhas: E-R-H-S 
(u- 3 * j' ) fiilinin mastaridir. 

Sözlükte E-R-H-S: Desteklemek, güclendirmek, saglam yapmak, meyda- 
na getirmek, kurmak, israr etmek, tesbit etmek, bir kimseyi hayir kaynagi kil- 
mak... demektir 14 . 

Terim olarak irhas ( o ^ J^)- Peygamberlige aday olan zatin, peygamber 
olarak gönderilecegine delalet eden harikulade bir olaydir. Bu tür olaylann 
peygamberlige bir ge§it hazirlik olusturdugu kabul edilmekte olup, kendisine 
peygamberlik gelmeden önce meydana gelmektedir 15 : 


9 Enbiya, 21/66-69. 

10 A’raf, 7/104-119. 

11 Maide, 5/110; Al-i Imran, 3/49. 

12 Kamsr, 54/1-2. Bk. Said Hawa, el-Esasü fi’s-Sünne, Siyretü’n-Nebeviyye, Qevirenler: 
Abdurrahim Ali Vural ve digerleri, istanbul, 1991, c. I, s. 349-353: Ayin ikiye ayrilmasi ile ilgili 
hadisler: 119-123 be§ adet (Buhari, Müslim ve Tirmizi (sahih, hasendir diyor); Qantay, Hasan 
Basri, Kur’an-i Hakïm Ve Meal-i Kerim, istanbul, 6. baski, 1969, c. III, s. 979 ve dipnot no: 4: 
Qefitli görüfler ve mu’cize olu§unun delilleri var. 

13 el-Ezheri, a. g. e. tahkik: M. Abdulmün'im Hafaca-Mahmüd Ferec el-Ukde, Müraca’a: Ali M. 
el-BecavT, Kahire, 1967, c. VI, s. 110-111; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’1- 
Lüga, c. II, s. 449; Faris b. Zekeriyya er-Razt, Kitabü Mücmeli’l-Lüga, Tahkik: §ehabüddin Ebu 
Amr, Beyrut, 1994, s. 302; ez-Zemah§eri (v. 538/1143), Ebül-Kasim Carullah Mahmüd b. 
Omer el-Havarizmi, Esasu’l-Belaga, Beyrut, 1992, s. 261; ibn Manzur, a. g. e. Beyrut, ts. c. V, 
s. 44; el-Ftrüzabadi, a. g. e. c. II, s. 305; Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 1181; Topaloglu, Bekir- 
Karaman, Hayreddin, Arapga-Türkge Yeni Kamüs, 2. baski, istanbul, 1967, s. 155. 

14 el-Ezheri, a. g. e. c. VI, s. 110-111; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 261; ibn Manzur, a. g. e. Beyrut, 
ts. c. V, s. 44; Cürcant, et-Ta’rifat,Tahkik ve Ta’lïk: Dr. Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 
1407/1987, s. 38: irhas; el-Firüzabadi, a. g. e. c. II, s. 305; et-Tehanevt, a. g. e. c. II, s. 563; 
Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 1181; Ahmed el-Ayed ve digerleri, el-Mu’cemü’l-Arabiyyü’1- 
Esasiyyü, s. 554; ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mücemü’l-Vesit, c. I, s. 377; Halil el-Cürr, 
Larüs, el-Mu’cemü’l-Arabiyyü’l-Hadts, Paris, 1983, s. 67; Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Türkge 
Ansiklopedik Lügat, Ankara, 1970, s. 533;; Ethem Cebeciog lu, Tasawuf Terimleri Ve Deyim- 
leri Sözlügü, Ankara, 1997, s. 399; Uludag, Süleyman, Tasawuf Terimleri Sözlügü, Marifet 
Yayinlan, istanbul, 1991, s. 252; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 155. 

15 Teftazant, §erhu’l-Akaid, Hazirlayan: Süleyman Uludag, Kelam ilmi Ve islam Akaidi, Dergah 
Yayinlan, istanbul, 1980, s. 297, dpn. 8 ve s. 317, dpn. 14/2; Cürcant, et-Ta’rifat, Beyrut, 
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a-Hz.isa’nin daha begikte iken yani dogduktan hemen sonra konu§ma- 

si 16 . 

b-Peygamber olmadan önce, Hz. Muhammed’in üzerinde kendisini bir 
bulutun takip ederek gölgelemesi... gibi 17 . Irhas ile mu’cize arasinda farklar 
vardir 18 . 

3-KERAMET ( jSlt ): Arapga bir kelimedir. K-R-M (f j )fiilinin 
beginci babindan gelir, isimdir, mastardir. 

Sözlükte keramet (<«' jSl'): Izzet, §eref, iyilik, güzellik, lütüf, ihsan, affetme, 
bagiglama, cömertlik... gibi manalara gelmektedir 19 . 

Terim olarak keramet (ï-^jSll); Ilahï emirleri dikkatle yerine geti- 
ren,yasaklardan titizlikle kacinan ve Allah’a ibadet ve taatla,zühd ve takva ile 
yaklasan, bazi büyük zevattan sadir olan “ harikulade” bir olaydir 20 . 


1987, s. 38: irhas; el-Bacürï (v. 1227/1860), ibrahim b. M. b. Ahmed el-Misrf e§-§afii, Düzen- 
leyen: M. Edïb el-Kiylani-Abdulkerim Tettan, §erhu Cevhereti’t-Tevhïd, Mektebetu 1-Gazali, 
Dima§k, 1972, s. 299; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 391. 

16 Meryem, 19/30-33. 

17 Pezdevï (v. 494/1100), Ebu’l-Yusr Muhammed, Usülü’d-Din, Terceme eden, Gölcük, 
§erafeddin, Ehl-i Sünnet Akaidi, istanbul, 1980, s. 141; Teftazani, a. g. e. Haz., Uludag, a. g. 
e. s. 297, dpn. 8 ve s. 317, dpn. 14/2; Kastalani (v. 923/1517), Ebu’l-Abbas Ahmed b. M. : el- 
Mevahibu 1-Ledünniyye Tercemesi Mealim el-Yakin (Terceme eden: §air Abdulbaki), I-II c. 
Istanbul, 1322-1326/1904-1908, c. I, s. 26; Gölcük-Top rak, a. g. e. s. 391. 

18 e§-§eyh ibrahim Celhüm- e§-§eyh Abdüsselam Hammad, a. g. e. s. 11-12. 

19 el-Ezheri, Tehzïbü’l-Lüga, tahkik: Ali Hasen, müraca’a: M. Ali en-Neccar, Kahire, 1967, c. X, s. 
233-236; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemü Mekayisi’l-Lüga, Misir, 1972, c. V, s. 171-172; 
Faris b. Zekeriyya, Kitabü Mücmeli’l-Lüga, s. 620; Zemah§eri, a. g. e. s. 541; Ragib el-isfehani, 
a. g. e., s. 428-429; ibn Manzur, Lisanü’l-Arab, Bulak, Misir, 1303/1885, c. XV, s. 414-419: 
KERAMET: KERUME P> ^den, 5. babtan gelmektedir; el-Firüzabadï, el-Kamüsü’l-Muhit, Bey- 
rut, ts. c. IV, s. 170; el-Firüzabadi, Besairu Zevi’t-Temyïzi fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, tahkik: M. Ali 
en-Neccar, el-Mektebetü’1- ilmiyye, Beyrut, ts. c. IV, s. 343; er-Razi, M. b. Ebt Bekr b. : izahu 
Muhtasan’s-Sihah, tahkik: Nedïm Mara§ll-Üsame Mara§li-Adil Mara§lt, Ne§reden: Vehbe ez- 
Zühayli, Dima§k, 1997, s. 376: K-R-M ve 386: Veil; Asim Efendi, Tercümetu 1-Kamüs, c. IV, s. 
463-465; L Mustafa ve digerleri, el-Mu’cemü’l-Vesit, s. 784; Ahmed el-Ayed ve digerleri, el- 
Mu’cemü’l-Arabiyyü’l-Esasiyyü, s. 1037; Sari, Mevlüt, el-Mevarid (Arapga-Türkge Lügat), Ba- 
har Yaymlari, istanbul, 1980, s. 1302-1303; el-Müncid, s. 6820; Cübran Mes’üd, er-Raid, s. 
1237; Devellioglu, a. g. e. s. 609; Mutgali, a. g. e. s. 756-757. 

20 el-Ezheri, a. g. e. c. X, s. 236-238; en-Nesefi (v. 508/1114), Ebu’l-Mu’in Meymün b. M. : 
Tebsiretü’l-Edille fi Usüli’d-Dïn, tahkik ve ta’lïk: Claude Selame, I- II c. Dime§k, 1993, c. I, s. 
436 (el-Kelamü fi isbati Keramati’l-Evliyai); es-Sabüni (v. 580/1184), Nureddin, el-Bidaye fi 
Usüli’d-Din, Terceme Eden: Topaloglu, Bekir, Maturidiyye Akaidi, Diyanet i§leri Ba§kanhgi 
Yaymlari, 183, Baski yeri ve tarihi yok, s. 124, dpn. no 50 ve s. 204; Fahrü’d-Din er-Razi (v. 
606/1210), Ebu Abdillah M. b. Ömer, et-Tefsiru 1-Kebir, 2. baski, Darü’l-Kütübi’l-ilmiyye, Tah- 
ran, ts. c. XIV, s. 173; ibn Manzur, a. g. e. c. XV, s. 414, 415, 416, 419; Cürcani, Ta’rifat, is- 
tanbul, 1909, s. 123; Teftazani, §erhu’l-Makasid, c. II, s. 203; Teftazani, §erhu’l-Akaid, Haz: 
Uludag, a. g. e. s. 297, dpn. 8 ve s. 317, dpn. 3; Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 1266; Lekkani (v. 
1047/1637), Abdüsselam b. ibrahim, §erhu Cevhereti’t-Tevhid (ithafu 1-Mürid bi Cevhereti’t- 
Tevhid), Müellif: M. Muhyiddin Abdülhamid: en-Nizamü’l-Ferid, bi Tahkiki Cevhereti’t-Tevhid, 
Kahire, 1955, s. 205; Giridi (Giritli) Sim Pa§a (v. 1895), Nakdü’l-Kelam fi Akaidi’l-islam, istan- 
bul, 1310/1893, s. 311; Gölcü k-Toprak, a. g. e. s. 386, 389; e§-§eyh ibrahim Celhüm-e§-§eyh 
Abdüsselam Hammad, a. g. e. s. 13; Selvi, Dilaver, islam’da Velayet Ve Keramet, Umran Ya- 




96 


HARiKULADE OLAYLAR VE iSTiDRAC / MEKR 


Keramet genei olarak, Kevnï(sürï) ve Manevï(kalbï) olmak üzere iki cesit- 
tir. §öyle ki: 

1- Kevnï ve Sürï Keramet: Hissï ve maddï keramet de denilir. Zira bu ke- 
ramet §ekli duyu organlanyla hissedildigi, gözle görüldügü, elle tutulabilen i§- 
lerde meydana geldigi icin bu isimler verlmistir. Bunlar havada ucmak, su üze- 
rinde yürümek, ateste yanmamak, uzak yerlere aracsiz ve vasitasiz olarak ca- 
bucak ulasivermek, kalblerden gönüllerden geceni bilivermek, olacak ve ol- 
makta olan olaylan haber vermek... gibi insanlann dillerinden dü§ürmedigi 
kerametlerdir. Özellikle cahil olup ilim ve irfan sahibi olmayan ki§ilerin itibar 
ettigi harikulade olaylardir. Süfiler, gercek müminler ve veliler bu türden olay- 
larla asla ilgilenmezler, önem vermezler 21 . 

2- Ma’nevï, Kalbï ve Hakiki Keramet: Bu keramet sekli maddï olmadigin- 
dan gözle görülmez, duyu organlanyla hissedilmez. Zira bu keramet Allah ’ 1 
bilip, tamyan, O’na samimï olarak gönülden baglanan, istikamet sahibi olup 
ihsan makamina eri§en, emir ve yasaklarini tam olarak yerine getiren, Allah’ in 
dostu ve sevgili kullarinda meydana gelen olaganüstü olaylardir. Kisaca: Ilim, 
irfan, marifet ve ahlak ile ilgili keramettir 22 . 

Salih amel isleyen müminin elinde meydana gelen olaganüstü bir olay 
olan keramet, Velilerin elinde meydana gelir. Peygamberlerin elinde meydana 
gelirse “Mu’cize” olur. 

Burada “harikulade olaylar” ile ilgisi olmasi nedeniyle kisa da olsa “ Ve- 
lï” konusuna deginmekte fayda görüyorum. 

VELI Arapca bir kelimedir. Vela (Velï)-Yelï-Velyen-Velayeten 

(Vilayeten) ( j - ïdj - J j ) mastarindan “ Feil” vezninde gelen bir 

isimdir. Ism-i fail ve ism-i meful manalannda kullanilmaktadir. Velï’nin cogulu 
Evliya(<^y J) dir. 

Sözlükte velï ( JjJ'): Ism-i fail manasinda kullanihrsa: Allah’in dostu olan 
ki§i; Ism-i meful manasinda kullanihrsa: Dostu Allah olan ki§i demektir ki Al- 
lah’ in yakini, sevgilisidir. 

Genei olarak velï ( J jJ'): Yardimci, müttefik, tabi(uyan), muhib(seven), 
sadïk, hisim, akraba, muhsin(iyilik yapan, iyilik sahibi), muti’(itaatkar), 


yinlari, istanbul, 1990, s. 212-213; Ayhan, Bekir, Tasawufta Mu’cize Ve Keramet, Yüksek Li- 
sans Tezi (Basilmamif), Dam§man: ibrahim Düzen, Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti- 
tüsü, §anh Urfa, 1995, s. 24; Cebecioglu, a. g. e. s. 446; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sözlügü, 
s. 283; el-Bacün, a. g. e. s. 298; Özbek, a. g. dergideki makale, S. 7, s. 173. 

21 Selvi, a. g. e. s. 234; Ayhan, a. g. tez (basilmami§), s. 131; Gündogdu, Cengiz, Tasawufta 
Velayet Kavrami, Yüksek Lisans tezi (basilmamif), Dani§man: Osman Türer, Atatürk Üniversi- 
tesi, Erzurum, 1992, s. 84-85; Uludag, a. g. e. s. 283; Cebecioglu, a. g. e. s. 446. 

22 Selvi, a. g. e. s. 234; Ayhan, a. g. tez (basilmami§), s. 131-136; Cengiz, a. g. tez (basilmamif), 
s. 85; Uludag, a. g. e. s. 283-284; Cebecioglu, a. g. e. s. 446. 
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müslümanlar yaninda siyreti iyi olan, Allah yaninda cömert olan, tahammül- 
lü (sabirli) . . .gibi manalara gelmektedir 23 . 

Terim olarak velï Allah’ 1 bilen, mümkün ölcüde zat ve sifatlariyla 

tamyan, kötülüklerden ve günahlardan kacinan, taat ve ibadetlere devam e- 
den, emir ve yasaklarina uyan, dünyevï lezzetlere ve §ehvetlere, gafletlere, o- 
yun ve eglencelere dalmaktan yüz ceviren, sadece dünyaya tamah etmeyen, 
kalbine yönelen, daima mevlasim zikreden, takva sahibi ki§idir 24 . 

Teftazanï’ye gore Veli Allah’i ve sifatlanni tamyan, ibadet ve 

taatlara devam eden, kötülüklerden ve günahlardan kacinan, devamli ibadet 
ve taat üzere olan, lezzetlere ve sehvetlere, dalmayan, takva sahibi ki§idir 25 . 

Allah’in sevgili kullanndan olan veli’de meydana gelen harikulade ola- 
yin, kerametin örnekleri Kur’an-i Kerim’de ve hadïs-i §eriflerde bulunmaktadir. 

Kur’an-i Kerim’den “keramet” e örnekler : 26 a-Hz. Zekeriyya’nin himaye- 
sine aldigi Hz. Meryem’in yanina her gittiginde, yaz ve ki§a ait yiyecekler bul- 
masi 27 . b-Hz. Süleyman’in, Seba Melikesi Belkis’in tahtini kendisine kimin geti- 
rebilecegini sormasi üzerine Cinlerden bir Ifrït’in: “Sen yerinden kalkmadan 
önce sana onu getiririm” demesine kar§ihk Kitabin bilgisine sahip olan ki- 
si(kendi veziri ve katibi olan Asaf): “Gözünü aap kapamadan ben onu sana 
getiririm” demesiyle birlikte tahti getirivermesi...gibi 28 . 


23 el-Ezheri, a. g. e. c. XV, s. 447-454 (Özellikle s. 449-450); Faris b. Zekeriyya er-Razï, Mu’csmu 
Mekayisi’l-Lüga, c. VI, s. 141-142; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Kitabü Mücmeli’l-Lüga, s. 762; 
Ragib el-isfehanï, a. g. e. s. 533-535 (Özellikle s. 535: ism-i fail ve ism-i meful manasina geldi- 
gine ayetler verilmi§tir. ); ez-Zemah§eri, Esasü’l-Belaga, s. 689; Fahrü’d-Din er-Razï, a. g. e. c. 
XXI, s. 84 (el-Mukaddimetü’l-üla): Fail ve meful manasini hakkinda genif bilgi var; ibn Manzur, 
a. g. e. c. XV, s. 406-415 (Özellikle s. 411); el-Fïrüzabadï, Besair, c. V, s. 280-284; et- 
Tehanevï, a. g. e. c. II, s. 1528; Asim Efendi, Tercemetü’l-Kamüs, c. IV, s. 1223-1223; Ebu 
Bekr er-Razï, a. g. e. s. 486; I. Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 1057; Ahmed el-Ayed ve digerle- 
ri, a. g. e. s. 1333; Yazari yok, el-Müncidu 1-Ebcedi, Darü’l-Me§rik, Beyrut, 1967, s. 1166: on 
taneden fazla manasi var. ; Mutgali, a. g. e. s. 1012: Otuzdan fazla manasi var; Gölcük-Toprak, 
a. g. e. s. 386; Gündogdu, a. g. fez, basilmami§, s. 1-2; Selvi, a. g. e. s. 11. 

24 Ebu Hanife (v. 150/767), Numan b. Sabit b. Züta b. Mah, el-Fikhül-Ekber, §erheden: 
Aliyyu 1-Karï: Fikh-i Ekber Aliyyü’l-Karï §erhi, Tercüme Eden: Yunus Vehbi Yavuz, Qagri Ya- 
yinlan, Istanbul, 1981, s. 191; el-ü§ï (v. 575/1179), Siracuddin Ali b. Osman Ferganï 
(Ferganali), Kasïdetü’l-Emalï §erheden: Aliyyü’l-Karï, Ali b. Sultan M., §erhu Kasïdeti Bedi’1- 
Emalï, Istanbul, ts. s. 23, Beyt no 32; el-Lekkanï, Abdusselam b. Ibrahim, a. g. e. s. 205. 

25 Teftazanï, §erhu’l-Makasid, c. II, s. 203; Cürcanï, Ta’rïfat, Istanbul, 1909, s. 172; en-Nebhanï 
(1350/1931), Yusuf b. Ismail, Camiu Keramati’l-Evliya, tahkik: Ibrahim Atve, I-II c. 1. baski, 
Misir, 1381/1962, Önsöz, s. 7 ; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 386, 390. 

26 Kerametlere örnekler igin bk. : Selvi, a. g. e. s. 269-279 (Kur’an-i Kerim’de, Hadis’de, 
Ashab’da, Selef’de); Gündogdu, a. g. tez (basilmamif), s. 81-83: Kerametin hak olduguna dair 
Kur’an’dan ve Sünnet’ten Delilleri ile Sahabiler’de zuhur eden kerametler var. ; Ayhan, a. g. 
tez (basilmami§), s. 150-179: Kur’an’dan, Sünnet’ten ve Evliya’dan kerametler var. ; en- 
Nebhanï, a. g. e. 640+611 sayfa. 

27 Bkz. Al-i imran, 3 /37. 

28 Bkz. Neml, 27/38-40. Keramet ve Veli konusunda geni§ bilgi igin bkz. §evkanï (v. 1250/1834, 
Muhammed b. Ali b. : Velayetullah, Hazirlayan: Abdü’ 1-Vahid Metin, Allah Dostlari, Istanbul, 
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Keramet ile mu’cize arasinda farklar vardir 29 . 

4-MEÜNET ( = MAÜNET) : ( ): Arapca bir kelimedir. ANE / AVN ( 

üWuj 0 = Orta ya§ta olmak), kökünden türeyen EANE ( dM ) den isimdir, 
mastardir. 

Sözlükte EANE ( (jkil ); Yardim etmek, yardimci olmak, kolaylik 
göstermek...demektir. Meünet de: yardim, medet ve kolaylik... gibi manalara 
gelir. Meüne, “Meküle” veznindedir. el-Ferra(207/822), Ebu Zekeriyya Yahya 
b. Ziyad ise : “Meun” kelimesi, “Meüne” den coguldur, demi§ 30 . Meünet, AVN 
( ó j-c ) den gelir. Bu konudaki görü§lerden ikisi §öyledir: 

1- el-Ezherï(v. 370/980) ve aym görü§te olan bazi nahiv bilginleri: 
Meünet, “Mefulet” veznindedir, demi§lerdir. 

2- Bazi nahiv bilginleri: Meünet, §az bir kelimedir. Zira “Meful” vezninin 
sonunda “he” yoktur, müzekker bir kelimede de bulunmaz, “Meün” §eklinde- 
dir. “Meüne” kelimesinin gogulu: “meün” dur, demi§lerdir. Kisaca: “Meünet” 
kelimesi, ”AVN) kökünden gelen bir isimdir, mastardir. Qogulu: Meünat, Mea- 
vin’dir. 

Sözlükte meünet ( i_s ): Yardim, kolaylik, destek, medet... gibi ma- 
nalara gelmektedir 31 . 

Terim olarak meünet ( ): Peygamberlik dahil herhangi bir id- 

diada bulunmaksizin velilik derecesine varmami§, amelleri, davrani§lari ve 
ahlaki güzel olan müslümanlardan bazilarim, belalardan, musibetlerden, 
felaketlerden, sikintilardan kurtarmak icin Allah ’in onlann elinde meydana 
getirdigi harikalardir 32 . Böyle ihlasli, istikamet sahibi salih müslümanlari 
kar§ila§tiklan sikintilardan, zorluklardan kurtarmak ve gecimlerini kolayca 
saglamalari, Allah’ in onlara bir lütfu ve yardimidir. Bunlarin, kar§isindaki 
kimselerden bazilannin maksat ve gayelerini hemen anlayip aciklamalan; 
Allah’a yaptiklari dualannin hemen kabul edilip halk tarafindan bizzat 
görül mesi; onlan, insanlar arasinda kendilerine karsi yapilacak kötülüklerden 

1996, Kerametlere Örnekler: s. 34-41 (dpn. 42-74) ; Selvi, a. g. e. s. 199-250(Kerametlere ör- 
neklsr); Ayhan, a. g. tez (basilmami§), s. 150-179 (5. Bölüm: Kitap Ve Sünnettte Keramet). 

29 el-Bacüri, a. g. e. s. 298; e§-§eyh ibrahim Celhüm-e§-§eyh Abdüsselam Hammad, a. g. e. s. 
13-14; Lekkani, Abdüsselam b. ibrahim, a. g. e. s. 207; Selvi, a. g. e. s. 251-260 (Mu’cize ile 
Keramet’in birleftikleri ve aynldiklari noktalar); Ayhan, a. g. tez (basilmamif), s. 212-215; 
Gündogdu, a. g. tez (basilmami§), s. 78-79; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 389-391. 

30 ez-Zemah§erï, Esasu’ 1-Belaga, s. 440; ibn Manzur, a. g. e. c. XIII, s. 298; Firüzabadl, el- 
Kamüsu’l-Muhit, c. IV, s. 255; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 698; Ebu Bekr er-Razi, Izahu Muh- 
tan’s-Sihah, s. 305. 

31 el-Ezhen, a. g. e. c. III, s. 202; Ibn Manzur, a. g. e. c. XIII, s. 298-299; el-Firüzabadï, Besair, c. 
IV, s. 113; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 880; el-Müncid, s. 539; ibrahim Mustafa ve 
digerleri, a. g. e. c. II, s. 638; San, a. g. e. s. 1069; Mutgali, a. g. e. s. 611-612; Gölcük-Toprak, 
a. g. e. s. 391. 

32 es-Sabüni, Ahmed b. Mahmüd Nureddin, el-Bidaye, Tercüme eden: Bekir Topaloglu, 
Maturïdiyye Akaidi, Basildigi yer ve tarih yok, s. 124, dpn. 50; Cürcani, a. g. e. s. 148; 
Teftazani, §erhu’l-Akaid, Haz: Uludag,, a. g. e. s. 317, dpn. 14/4: Meünet. et-Tehanevi, a. g. e. 
c. II, s. 1073; el-Bacüri, a. g. e. s. 298; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 391. 
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kendilerine kar§i yapilacak kötülüklerden korudugu gibi gecim sikintisi cektikle- 
rinde yardimci olmalanni saglamaktadir. Bazi saf, hatta mecnun olan insanlar 
tarafindan yapilan olaganüstü i§ler, hareketler ve sözler insanlar tarafindan 
gecimlerinin temininde büyük rol oynayabilmektedir. Bütün bunlar Allah’ in 
onlara bir yardimi,” meünef’idir 33 . 

Kur’an-i Kerim’de Allah Teala böyle insanlara yardimda bulunacagini 
bildirmi§tir: “ Ey iman edenler! sabir ve namaz ile Allah’tan yardim dileyin. 
Allah, muhakkak ki sabredenlerle beraberdir 34 .” 

5-ÏHANET/HIZLAN: Ihanet ( ) : Arapca bir kelimedir. HANE (d* ) 

kökünden türemi§ olup EHANE ( lM' ) fiilinden isimdir, mastardir. 

Sözlükte ihanet ( AiUVl): Hakir ve zelil, zayif ve sakin, alcak, adï, dü§ük 
seviyeli, kolay ve hafif olmak...demektir. Yine ihanet, EHANE kelimesi- 
nin mastan olup, hakir görmek, kücümsemek, a§agilamak, kinamak. . .gibi ma- 
nalara da gelmektedir 35 . 

Terim olarak ihanet (ajUVI): Bir insam, §eytanin fesada, kötülüge derece 
derece, yava§ yava§ yakla§tirmasi sonucunda, o insanin isteginin ve arzusunun 
tam tersinin meydana gelmesi neticesinde hasret(kavu§amama, üzüntü) ve 
nedamet ( pi§manhk ) getirir,” ihanet” e dönü§ür. Bu duruma dü§en ki§iler, 
küfrü ve fiski acik olan insanlardir. Ihanet, terim olarak “ hizlan’hn es anlamhsi- 
dir. Onun, diger adi “ hizlan” dir 36 . 

Hizlan ( jVisJl ); Arapca bir kelimedir. H-Z-L ( d^ ) fiilinden isimdir, 
mastardir. 

Sözlükte hizlan Yardimi terketmek, yardimi kesmek, koru- 

mamak, perisan kilmak, uzakla§mak, kesilmek, hakir ve zelil kilmak, Allah’ in 
ma’siyet (günah i§lemek) icin insanlara güc vermesi, gücün hayra uygun olma- 
yi§i, gücün günah i§lemeye harcanmasi, yardimi beklenenin yardimi 
terketmesi, bir insana yardim etmeyip hakir ve zelil olarak terketmesi, güc bir 
zamanda terketmek, birakmak, tevfikin ziddi, nusretin ziddi, lütfun ziddi, 


33 et-Tehanevi, a. g. e. c. I, s. 444 ve c. II, s. 1073; Ayhan, a. g. tez (basilmamif), s. 23-25; Göl- 
cük-Toprak, a. g. e. s. 391. 

34 Bakara, 2/153:” Ey iman edenler, ( taate ve belaya) sabir ile, bir de namazla(Hakdan) yardim 
isteyin.§üphesiz ki Allah(in yardimi) sabredenlerle beraberdir. ”Hasan Basri Qantay, Kur’an-i 
Hakïm ve Meal-i Kerim,6. baski, istanbul, 1969, c. I, s. 44. Bu ayetin hükmü genei olmakla 
birlikte “harika”ya örnek olarak verilmektedir. 

35 el-Ezheri, a. g. e. c. VI, s. 440-442; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Mu’cemü Mekayisi’l-Lüga, c. VI, 
s. 21; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 547-548; ez-Zemah§eri, Esasu 1-Belaga, s. 707; ibn Manzur, 
a. g. e. c. XIII, s. 438-439; el-Fïrüzabadï, Besair, c. V, s. 356; el-Firüzabadi, el-Kamüsül-Muhït, 
c. IV, s. 278; Ebu Bekr er-Razi, Izahu Muhtan’s-Sihah, s. 464; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 
785; Ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mu’cemü’l-Vesit, Istanbul, 1989, c. II, s. 1000; Ahmed el- 
Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 1278; Mutgali, a. g. e. s. 953; Cebecioglu, a. g. e. s. 385; 
Devellioglu, a. g. e. s. 496; Hasan Amid, Ferheng-i Amïd, Tahran, 1337/1918, c. I, s. 225: I- 
hanet. 

36 Bk. Özervarli, Harikulade, DIA, c. XVI, s. 181; Özbek, a. g. Dergideki makale, S. 7, s. 169; 
Gölcük-Toprak, a.g.e., s. 391. 





100 


HARiKULADE OLAYLAR VE iSTiDRAC / MEKR 


meünetin ziddi, maddt ve manevï yardimi terketmek, kardesine yardim etmek- 
ten vazgecmek, Allah ’in bir insani kötülüklerden korumayip onu hemen kötü- 
lüklere dü§ürüvermesi...gibi manalara gelmektedir 37 . 

Terim olarak hizlan ( jViaJl); Küfrü ve fiski acikca bilinen bir kimsenin e- 
linde arzu ve isteginin hilafina(tam tersine) meydana gelen harikalara denir. 
Kafir ve günahkarlarin elinde ortaya cikar. Allah, onlari yalanlamak ve rezil 
etmek igin kedilerinde meydana getirdigi harikalardir. Müseylimetü’l-Kezzab 
(Yalanci peygamber Müseylime), peygamberlik iddiasinda bulunmasi üzerine, 
kendisinden bir mu’cize göstermesi istenmis; o da tek gözü kör olan bir adama, 
gözünün iyi olmasi igin dua etmi§, fakat gören gözü de kör olmustu. Buna hiz- 
lan (ihanet) denir 38 . 

6-iSTIDRAC 39 (j' j^'):Arapga bir kelimedir. D-R-C ( c j- 3 ) kökünden 
türemis olup ISTEDRECE (j jSuA) fiilinden isimdir, mastardir. 

Sözlükte istidrac( ): Istedrece( j j4U); Yavas yavas ilerlemek, 

yükselmek, yakla§mak, cikmak, tirmanmak, yavas yava§ yürümek, hareket 
etmek, zamanla birakmak, vazgecmek... demektir 40 . Bu kelimeden türeyen 
istidrac (j' j- 3 ^'): Derece derece ilerletmek, yavas yavas yakla§tirmak, yava§ 
yavas götürmek, sürüklemek, azar azar azaba yaklastirmak, cezbetmek, aklm 
ba§indan almak, ayartmak, kandirmak, aldatmak, birden cezalandirmayip 
mühlet vermek, süre tanimak, uzakla§mak...gibi manalara gelmektedir 41 . 


37 el-Ezherï, a. g. e. c. VII, s. 323-324; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Mu’csmü Mekayisi’l-Lüga, 2. 
baski, Misir, 1970, c. II, s. 165-166; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Ktabü Mücmeli'l-Lüga, Beyrut, 
1994, s.206; Ragib el-isfehanï, a. g. e. s. 144; ez-Zemah§erï, Esasü’l-Belaga, s. 156; es-Sabünï, 
a. g. e. trc. Topaloglu, a. g. e. s. 198; ibn Manzur, a. g. e. c. XIII, s. 314-315; el-Fïrüzabadï, el- 
Kamüsü’l-Muhït, c. III, s. 367; el-Fïrüzabadï, Besair, c. II, s. 351 ve 531; Asim Afendi, a. g. e. c. 
III, s. 1266; Ebu Bekr er-Razï, a. g. e. s. 113; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. c. I, s. 222; 
Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 385; el-Müncid fi’l-Lüga, Beyrut, 1969, s. 171; 
Devellioglu, a. g. e. s. 447; Dogan, D. Mehmet, Büyük Türkge Sözlük, Birlik Yayinlari, Ankara, 
1981, s. 427; San, a. g. e. s. 386; Mutgali, a. g. e. s. 218; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 78; 
Hasan Amïd, Ferheng-i Amïd, c. I, s. 564: Hizlan. 

38 Teftazanï, §erhu’l-Akaid, Haz. Uludag, a. g. e. s. 317, dpn. 14/6; Faris b. Zekeriyya er-Razï, 
Ktabü Mücmeli’l-Lüga, s. 206; Birgivï(v.981/1573, M. b. Pir Ali, Ravzatu 1-Cennat fi Usüli’1- 
I’tikad, baski yeri ve tarihi yok, s. 15-16; Bilmen, Omer Nasühï, Muvazzah Ilm-i Kelam, Istan- 
bul, 1972, s. 177; el-Bacürï, a. g. e. s. 298; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 392. 

39 Istidrac, ileride geni§ce ve müstakil olarak ele alinacaktir. Burada konunun bütünlügünü boz- 
mamak; “Sihir” den farkini belirtmek ve göstermek igin gok kisa olarak ele alinmiftir. 

40 el-Ezherï, a. g. e. c. X, s. 646; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Mücemu Mekayisi’l-Lüga, c. II, s. 
275; Ragib el-Isfehanï, s. 167; Ibn Manzur, a. g. e. c. II, s. 266; Cürcanï, et-Ta‘rïfat, Beyrut, 
1987, s. 41-42; el- Fïrüzabadï, el-Kamüsu’l-Muhit, c. I, s. 187; el-Fïrüzabadï, Besair, c. II, s. 
592; Ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 444; 
Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 98. 

41 Ibn Manzur, a. g. e. c. II, s. 268; Ragib el-isfehanï, a. g. e. s. 167; ez-Zemah§erï, a. g. e. s. 185; 
Cürcanï, et-Ta‘rïfat, Beyrut, 1987, s. 41-42; el-Fïrüzabadï, el-Kamüsu’1- Muhït, c. I, s. 188; el- 
Fïrüzabadï, Besair, c. II, s. 592-593; Ebu Bekr er-Razï, a. g. e. s. 133; Asim Efendi, Kamüs 
Tercemesi, c.I, s. 746; Ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, 
a. g. e. s. 444; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 98; Gölcük-toprak, a. g. e. s. 391. 
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Terim olarak istidrac ( ): Bir insani geytamn fesada, kötülüge de- 

rece derece, yavas yavag yaklagtirmasi sonucunda meydana gelen harikadir. 
Bu, o insanin istegi dogrultusunda arzusuna uygun olarak ortaya cikar. Allah 
Teala böyle kigilerin azaplanni artirmak üzere, onlara mühlet(süre) vererek 
onlarin isteklerini, ihtiyaclarini, gecici imkan ve bagarilarini saglayarak yerine 
getirmektedir. Durumlan degigik olmakla beraber genei olarak bunlar, zalim, 
azgin ve kafir olan; küfrü ve fiski acik olarak bilinen insanlardir 42 . Firavun örne- 
ginde oldugu gibi 43 . 

Bütünlügü bozmamak icin “Istidrac” genisce ilerdeki sayfalarda ele ali- 
nacaktir. 

II-Dini yönü olmayan harikulade olaylar sunlardir: 

1-SiHiR ( y^)\ Arapga bir kelimedir.Ügüncü babtan gelir: SEHARA- 
YESHARÜ-SiHRAN (' ) dan sihir, isimdir, mastardir 44 . 

Sözlükte sihr( j^uJ'): Hile yapmak, aldatmak, göz boyamak, gida vermek, 
oyalamak, bozmak, menetmek, uzaklasmak, cezbetmek, gönlünü gelmek, cadi- 
lik yapmak, oyun oynamak, erken kalkmak, ince, latïf, hos ayrica; giir ve fesa- 
hat olarak insani meftün eden hüner (buna sihr-i helal da denir)...gibi manala- 
ra gelmektedir. es-Sihru Qogulu, “eshar” ve “ suhür “ dur. Sihir ve 

büyü yapan kimseye de “sahir “ denir 45 . 

Terim olarak sihir Insanlar arasinda bu kelime “büyü “ 

kelimesiyle ifade edilir. Sihrin asli, herhangi bir seyi hakiki ve gergek seklinden 
ve halinden degigtirip ba§ka bir gekilde ve halde göstermektir. “ Dïnï örfde sihir, 
sebebi gizli olmakla, gergegin ziddina tahayyül olunan, gözbagcilik, yaldizcihk, 
sarlatanlik, hilekarlik tarzinda cereyan eden herhangi bir §ey demektir “ 46 . 

Sihrin (büyü) gegitleri degisiktir. el-Fïrüzabadi, yedi 47 , Fahru’d-Din er- 
Razï(v. 606/1210), ise sekiz gegidini bildiriyor 48 . Bunlar gunlardir: 1- 


42 Cürcani, et-Ta‘rifat, Beyrut, 1987, s. 41-42; Asim Efendi, a. g. e. c. I, s. 746-747. 

43 Zuhruf, 43/46-56. Zuhruf. 

44 “Sihir ve gefitleri” konusu, "Harikulade olaylar ve Sihir” ismiyle ayri bir makalede ele ali- 
nmi§tir. 

45 el-Ezherï, a. g. e. c. IV, s. 290-293; Faris b. Zekeriyya er-Razï, Kitabü Mücmeli’l-Lüga, s. 370; 
Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 225-226; ez-Zemah§erï, Esasü’l-Belaga, s. 287; ibn Manzur, a. g. e. 
c. IV, s. 348-350; Fïrüzabadi, Besair, c. III, s. 197-200; Firüzabadï, el-Kamüsu’l-Muhit, c. II, s. 
45; Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 382-383; Ebu Bekr er-Razï, a. g. e. s. 191; Hasan Amïd, Fer- 
heng-i Amïd, c. I, s. 753. 

46 Ragib el-isfehanï, a. g. e. s. 225-226; Ate§, Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gore Cinler-Büyü, 
2. baski Beyan Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 211; GÖlcük-Toprak, a. g. e. s. 392. 

47 el-Fïrüzabadï, Besair, c. III, s. 197-199. Sihir ve ge§itleri igin bkz.Co§kun, Arif: islam’a Gore 
Sihir, Cin Qarpmasi, Selam.n3.net. 

48 Fahru’d-Din er-Razï, Ebu Abdillah M. b. Ömer, et-Tefsïru’l-Kebir, XXXII c. 2. baski, Daru’1- 
Kütübi’l-ilmiyye, Tahran, ts. c. III, s. 206-213; Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Dogu ve 
Bati Kaynaklarina Gore Büyü, Karizma Yaymlari, istanbul, 2002, s. 94-99: Sihir ya da Büyü- 
nün Qefitleri: sekizdir; Hikmet Tanyu, Büyü, DiA, c. VI, s. 501-506: Qefitleri altidir, s. 502- 
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Keldanï(Babil) sihiri, 2-Kuwetli ruh sahiplerinin sihiri, 3-Cinlerden faydalanila- 
rak yapilan sihir, 4-E1 cabuklugu (elin hizli, cabuk hareketiyle) ve hokkabazhkla 
yapilan sihir, 5-Bazi araclardan faydalanarak yapilan sihir, 6-Bazi ilac ve cisim- 
lerden faydalanarak yapilan sihir, 7-Bir takim süslü ve yaldizli sözlerle yapilan 
sihir, 8- Nammamlik ve gammazhk(söz tasimak ve kovuculuk)la yapilan sihir. 

2- §A’BEZE (sijjuill): Arapca bir kelimedir. §-A’-B-Z ( ) fiilinden gelir, 

isimdir. 

Sözlükte §a’beze: Gözbagcilik yapmak, hile yapmak, sihir yapmak,... 
demektir 49 . 

Terim olarak §a’beze: Gözbagcilik, büyücülük, illizyonistlik, hokkabazhk- 
tir. 

Illizyonist, gözbagi numaralan yapan ki§idir. Gözbagi ise: El cabuklugu ile 
bir §eyi oldugundan ba§ka gösterme veya el cabuklugu ile bazi §eyleri oluyor- 
mus gibi göstererek kandirma demektir 50 . Bunlarin hic biri harika degildir. 

3- KEHANET ( 4jl$£ll) 51 ; Arapca bir kelimedir. 

Sözlükte kehanet ( K-H-N ( Eé- ) filinin mastaridir. Birinci ve 

besinci babdan: Gaipten (gaybdan=his ve aklin ötesinde kalan, gizli, bilinme- 
yen ve görünmyen seylerden) haber vermek, kahin olmak, yildizlara bakmak, 
kehanette bulunmak, falcilik ve bakicilik yapmak ...demektir 52 . 

Terim olarak kehanet ( “ Duyular disi bir sezgi yoluyla, dogrudan 

dogruya gelecegi tahmin etme giri§imi” dir 53 . 

KAHIN ( óaLSII ): Gelecekten ve gecmisten haber veren, demektir. Bazilan 
kahini falci ile es anlamda kullanmaktadir. Falci fala bakan ki§idir 54 . Kahinin 
diger adi “ Arraf “ tir 


503; Arif Co§kun, islama’ Gore Sihir, Cin Qarpmasi Te§his Ve Tedavi Usulleri, istanbul, 1993, 
II. Bölüm, s. 4/17: 2. 2-Sihrin Qe§itleri: Sekiz maddede agiklaniyor. 

49 Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 91; Sari, a. g. e. s. 824; el-Harbüti (1842-1914), Abdullat lf, Ten- 
kïhül-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 2. baski, Neem Istikbal Matbaasi, Istanbul, 1330/1911, s. 275 ve 
dpn. 3: §a’beze: El gabuklugu ile yapilan hokkabazliga denir, diyor ve sihrin §a’beze gibi hayali 
bir i§ olmadigini bildirerek: “nazar hak, sihir vaki” diyor ve s. 276, dpn. 4, ve 277, dpn. 5 ve 
278: “sihir” hakkinda bilgi veriyor. 

50 es-Sabünï, trc. Topaloglu, a. g. e. s. 213; Özbek, a. g. dergideki makale, s. 7, s. 169. 

51 Bk. Arif Arslan-Hakan Yilmaz, Dogu ve Bati Kaynaklarina Gore Kehanet, Karizma Yayinlari, 
istanbul, 2000; Kahincilik ve falciliktan daha farkli olan “Astroloji” ve “Yildizlara bakarak ke- 
hanette bulunmaktan menedilme” igin bkz. Dr. Sevim Asimgil, Dogu Kaynaklannin Baki§ Agi- 
siyla Burglar nedir, Karizma Yayinlari, istanbul, 2001, s. 47 vd., s. 179 vd. 

52 el-Ezhen, a. g. e. c. VI, s. 241; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Kitabü Mücmeli’l-Lüga, s. 613; Faris 

b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemü Mekayisi’l-Lüga, c. V, s. 145; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 442; 
ez-Zemah§erï, a. g. e. s. 416; Fïrüzabadl, el-Kamüsu’l-Muhit, c. IV, s. 264; Fïrüzabadi, Besair, 
a. g. e. c. IV, s. 57; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 742; Sari, a. g. e. s. 1334; Ahmed el-Ayed ve 
digerleri, a. g. e. s. 1059; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. c. II, s. 802; Asim Efendi, a. g. e. 

c. IV, s. 742; Arslan-Yilmaz, Kehanet, s. 119: Kehanetin anlami, Qefitleri ve Tarihi. 

53 Arslan-Yilmaz, Kehanet, s. 11; Devellioglu, a. g. e. s. 603 

54 Arslan-Yilmaz, Kehanet, s. 119; Devellioglu, a. g. e. s. 577. 
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4- FAL (Ji): “ Fal “ kelimesi Kur’an-i Kerim’de gegmemektedir. Onun 
yerine (T-Y-R = j£) kökü vardir. (F-Y-L) kökü ile ili§kisi oldugu bile karanliktir. 

Sözlükte fal (Ji): “ Ugur, baht, tali... gibi anlamlara gelmektedir. Tali ise, 
kader kismet,baht ve halk arasinda kullanildigi sekliyle “ talih” demektir. Talih 
de, faydasiz, yaramaz i§, kader ve kismet anlaminda kullanilmaktadir” 55 . “ Fal: 
Cesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber verme, gizli ki§ilik özellik- 
lerini ortaya cikarma sanati”dir 56 . Arapca da ise “ ugur ve ugurlu §eyleri göste- 
ren simge” demektir. 

ARRAFH jJI): Arraf, kahinin diger adidir 57 . 

5- BÜYÜ: Sihire büyü de denilir. Sihirin Türkce’deki kar§ihgi “büyü” dür. 

Sözlükte büyü: Sihir ile e§ anlamhdir. “ Sebebi gizli olan ince §ey demek- 
tir 58 .” 

Terim olarak büyü: Din di§i dua ve hareketlerle ruh üzerinde etki yap- 
maya denir 59 . Sihirle ilgili diger bir kelime de”Tilsim”dir. 

6- TILSIM (r-üiüi): Talesmu, tilesmu, tillasmu... §eklinde okunur. Cogulu, 
talasim’dir. Sözlükte tilsim: Farsca, sihir, büyü demektir. Asli yunanca bir keli- 
me olup ; gizli kapali sözdür. Qizgi ve rakamla yapilan bir büyü cesitidir. Kalbi 
yönelterek, kar§idakini, dogrudan, aletsiz etkilemektir. 

Terim olarak tilsim: Esrarli bir kuvvet tasidigma inanilan §ey veya kimse- 
dir. Care, tedbir, sihir, büyü, demektir 60 . 

7- RUKYE (ajS ijlt); Arapca bir kelimedir. 

Sözlükte rukye: Büyücü ve üfürükcülerin okuduklan sey, ef- 

sün,.. demektir 61 . 

Terim olarak rukye: “ Bir isin olmasi icin tabiatüstü güce ba§vurmak an- 
lamina gelmektedir. Kismen eski Türce’mizde bulunan “Afsun” veya “Efsun” 
kelimesiyle ifade edilebilir. Bir ba§ka anlami da “ dua” demektir “ 62 . 


55 Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Dogu ve Bati Kaynaklarina Gore FAL, Karizma Yayinlari, 
Istanbul, 2000, s. 93. 

56 Ragib el-isfehara, a. g. e. s. 442-443; Aydin, Mehmet, DIA, Istanbul, 1995, c. XII, s. 134 “Fal” 
maddesi.. 

57 Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 332; San, a. g. e. s. 991; Arslan-yilmaz, Kehanet, s. 122: Kahinlik 
ve Arraflik. 

58 Scognamillo-Arslan, Büyü, s. 92. 

59 Cebecioglu, a. g. e. s. 165; geni§ bilgi igin bkz. Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Dogu ve 
Bati Kaynaklarina Gore Büyü, Büyünün tarifi, s. 91; Büyü: “Tabiat üstü gügler yardimiyla ta- 
biati etkileyerek olagan üstü sonuglar elde etme esasina dayanan faaliyetler igin kullanilan bir 
terim”dir. Bk. Hikmet Tanyu, Büyü, DIA, c. VI, s. 501. 

60 Cebecioglu, a. g. e. s. 720; Uludag, Tasawuf Terimleri Sözlügü, s. 492. San, a. g. e. s. 932; 
Mutgali, a. g. e. s. 525; Develioglu, a. g. e. s. 1333. 

61 Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 201; Devellioglu, a. g. e. s. 1078. 

62 Scognamillo-Arslan, Büyü, s. 167: Rukye Ve Dua ile Tedavi, Rukyenin gefitleri igin bk. s.167- 
177. 
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Bunlann hepsi dinï yönü olmayan harikalardandir. Bazi bilginlere gore 
bunlara harika, harikulade denilemez 63 . Bunlann en önemlisi olarak bilinen 
sihrin ve sihirbazin özellikleri görüldügünde, mu’cize ve keramet gibi harikulade 
olaylardan farkli oldugu durumu acikca ortaya cikar. Bu özellikler sunlardir 64 : 
a-Sihirbaz nebi ve veli degildir. 

b-Sihrin hakikati vardir, fakat mu’cize ve keramet gibi Cenab-i Hakk’in 
nzasina ve bütünüyle ilahï iradenin tercihine bagli degildir. 

c-Sihrin küfür, haram, mekruh ve mübah kisimlari vardir. 
d-Sihir ilahi bir hüccet olmayip, daha ziyade ser kuwetlerin tesir ve tasal- 
lutu ile olan seytam, hile dolu, aldatmaca bir hadisedir, olaydir. 

e-Sihirbazin yaptiklari, tekrarlanamaz ve benzeri getirilemez §eyler degil- 
dir. 

f-Sihir daha ziyade, seytani tabiat sahibi, bozuk seciyeli, kötü duygulu 
kimseler tarafindan benimsenir ve yapilir. 

g-Sihirde iman, amel, takva §art olmadigi gibi; en tehlikeli sihirler icin bü- 
tün bunlardan siyrilmak lazimdir. 

iSTIDRAC( E l j^Yl) / MEKR(jSJt) 

Sözlükte istidrac jüuh/l): Arapca bir kelme olup “ istifal “ vezninde i- 
simdir, mastardir. Istidrac: Derece ( <r ) kökünden gelir. Yürümek, tirman- 
mak, yükselmek, derecelere ayirmak...demektir 65 . Istidrac: Bir yeri bulundugu 
halden azar azar, derece derece a§agidan yukariya; yukaridan a§agiya yakla§- 
tirmak, hile yapmak, tuzak kurmak, bir dereceden digerine yava§ yavas cikar- 
mak, rahatsiz ederek bulundugu yerden ayrilmaya zorlamak, mühlet ve süre 
vermek . . .demektir 66 . 


63 Bkz.Elmahli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, CD ve Tefsiri, I-X, istanbul, 
1995, c.I, s. 366-367. 

64 Dilaver Selvi, islam’da Velayet ve Keramet, Umran Yayinlan, Istanbul, 1410/1990, s. 264-265. 

65 el-Ezhen, a. g. e. c. X, s. 646; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, c. II, s. 
275; Ragib el-isfeham, s. 167; ibn Manzur, a. g. e. c. II, s. 266; Cürcani, et-Ta’nfat, Beyrut, 
1987, s. 41-42; Firüzabadï, el-Kamüsu’l-Muhit, c. I, s. 187; Firüzabadi, Besair, c. II, s. 592; et- 
Tehanevi, a. g. e. c. I, s. 463; Asim Efendi, a. g. e. c. I, s. 446-447; ibrahim Mustafa ve digerle- 
ri, a. g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 444; Cübran Mes’üd, a. g. e. s. 105; 
el-Müncid, s. 210; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 98; Hasan Amid, Ferheng-i Amid, c. I, s. 
143; Sari, a. g. e. 481; Devellioglu, a. g. e. s. 545. 

66 Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 167; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 185; ibn Manzur, a. g. g. e. c. II, s. 
268 ve c. III, s. 90-92; Cürcanï, et-Ta’rifat, Beyrut, 1987, s. 41-42; Firüzabadi, el-Kamüsu’l- 
Muhit, c. I, s. 188; Firüzabadi, Besair, c. II, s. 592-593; et-Tehanevi, a. g. e. c. I, s. 463; Asim 
Efendi, a. g. e. c. IV, s. 746-747; Alüsi (1270/1854), Seyyid Mahmüd, Rühu’l-Meani fi Tefsiri’1- 
Kur’ani’l-Azim, I- XXV c. Beyrut, ts. c. IX, s. 126-127; Ebu Bekr er-Razi, a. g. e. s. 133; Ibrahim 
Mustafa ve digerleri, a.g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 444; Topaloglu Ka- 
raman, a. g. e. s. 98; San, a. g. e. s. 481; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 391; Devellioglu, a. g. e. s. 
545. 
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Terim olarak istidrac( Y jJi-iVI): Küfrü ve fiski acik olan bazi sahislar 
elinde arzularina ve isteklerine uygun olarak meydana gelen harikulade 
olaylara denir. Ba§ka bir ifadeyle: Allah Teala’nin mu’cize diginda küfrü ve 
günahi acikca bilinen bazi kigilerin elinde azaplanni artirmak üzere arzu ve 
isteklerine uygun olarak meydana getirdigi olaganüstü olaylardir. Bu Allah 
Teala’nin, o §ahsa, o insana bir cesit firsat vermesidir ki, dalalet ve günahta 
devam ederek, daha gok azaba müstehak (layik) olmasim temin hikmetine 
matuftur (dönüktür). Bu gibi zalim ve fasik (günahkar, suglu) kimselerin 
dünyadaki emellerine kavusmalari, istek ve dualannin kabülü “istidrac” 
cesidindendir 67 . §eytan ve Firavn’in dualannin kabul olmasi gibi. 

Kur’an-i Kerim’de “Istidrac”, iki yerde gegmektedir 68 . Istidrac ile ilgili ve 
anlam yakinligi bulunan kavramlar da Kur’an’da gegmektedir. Bunlann en 
önemlileri gunlardir: 1-Mekr, 2-Keyd, 3-Hud’a, Muhadaa, 4-Imla ve Imhal. 

Bunlardan “Mekr”, “Istidrac” ile e§ anlamli olarak meshurdur. Bunlan ki- 
saca teker teker agiklayahm: 

1-MEKR (j^41): Arapgadir. M-K-R (j^*) fiilinden I. babtan mastardir, 
isimdir. 

Sözlükte mekr: Hile, aldatma, kandirma,...demektir 69 . 

Terim olarak mekr ( Bir insani hile ile aldatmaktir. 

Mekr, iki gegittir: 

a-Mekr-i mahmüd: Güzel fiildir. Allah Teala’nin su ayetinde oldugu gibi: 
“ (Yahudiler gizli) hileye saptilar (Isa’yi ansizin öldürmeye adam tayin ettiler). 
Allah onlarin o hilekarliklarina (öldürmek isteyeni Isa’ya benzetmek, kendileri- 
ne onu öldürtmek, Isa’yi yukariya kaldirmak suretiyle) mukabele etti. Allah 
bütün hilekarlan hakkiyla bilendir (Yahut: Allah hilekarliga, kötülüge kar§i ceza 
verenlerin en hayirhsidir 70 “. 

b-Mekr-i mezmüm: Cirkin fiildir. §u ayette oldugu gibi: “ Cünkü onlar 
yeryüzünde büyüklenmek, kötü ve hileli tuzaklar kurmak istiyorlar. Halbuki 


67 Cürcani, et-Ta’rifat, Beyrut, 1987, s. 41-42; Asim Efendi, a. g. e. c.II, s. 746-747; et-Tehanevï, 
a. g. e. c. I, s. 463; Gölcük-Toprak, a. g. e. s. 391; Devellioglu, a. g. e. s. 545. 

68 1-el-A’raf, 7/182: “Ayetlerimizi yalan sayanlan biz bilmeyecekleri noktalardan derece derece 
(yava§ yava§) helake yaklaftirinz”; 2-el-Kalem, 68/44: “Ey muhammed! Kur’an’i yalan sayan- 
lan Bana birak. Biz onlari, bilmedikleri yerden, derece derece azaba yakla§tinyoruz” . 

69 el-Ezheriï, a. g. e. c. X, s. 240-242; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, c. V, 
s, 345; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Kitabu Mücmelf 1-Lüga, s. 672: Mekr; Ragib el-isfehani, a. g. 
e. s. 471; el-Firüzabadi, Besair, c. IV, s. 516; el-Fïrüzabadi, Kithabu Mücmelf 1-Luga, s. 672; 
Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 687; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 881; Ahmed el-Ayed 
ve digerleri, a. g. e. s. 1146; Cübran Mes’üd, a. g. e. s. 1422; el-Müncid, s. 770; Mutgali, a. g. 
e. s. 842; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 414; San, a. g. e. s. 1454; Hasan Amid, Ferheng-i 
Amïd, c. II, s. 1205; Devellioglu, a. g. e. s. 723. 

70 Al-i imran, 3/54. 
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kötü düzen kurmak ile ugra§tiklarindan sadece nefretlerini artirdi. Oysa pis ku- 
rulan kötü tuzaga ancak sahibi dü§er... 71 “ 

Kur’an’da “mekr” ve ondan türeyenler yirmi yerde gecmekte: Tehir et- 
mek, hile yapmak, tuzak kurmak, düzen kurmak, gizliden gizliye dedikodu 
yapmak, oyun, hile, düzen, dolap...manalanna gelmektedir 72 . 

2- KEYD (jjSlt) : Arapcadir. K-Y-D(- (_s tSl) kökünden mastardir, isimdir. 

Sözlükte keyd: Hile, tuzak, oyun, dalavere, dolap, gizlice birisine kötülük 

yapmayi istemek...demektir 73 . 

Terim olarak keyd ( * 0 ) : “mekr” ile aynidir. 

Keyd, ve ondan türeyen kelimeler Kur’an-i Kerim’de gecmektedir. Keyd, 
yedi yerde gecmekte: Hile, tuzak, düzen... manalarina gelmektedir 74 . “Keyd” 
den türeyen kelimeler ise (28) yerde gecmekte: Tuzak, tuzak kurmak, hile, hile 
yapmak, hile düzmek, düzen, fend (oyun, el altmdan yapilan is), desise( hile), 
zahiri iyilik fakat batini hizlan, ikaba dayali olan “ imhal” ve “ istidrac” ... ma- 
nalarina gelmektedir 75 . 

3- HUD’A (^jü), MUHADAA ( ^jU-B): Hud’a: Arapga olup, H-D- 
A( ^j_>) fiilinden mastardir, isimdir. Muhadaa: Arapca olup H-A-D-A’ (e 
fiilinden mastardir, isimdir. 

Sözlükte hud’a ve muhadaa: Hile, tuzak,... demektir 76 . 


71 Fatir, 35/43. 

72 A’raf, 7/99: iki defa: Tehir etmek, Imhal) ve 123: Hilekarlik; Yunus, 10/21: Hile yapmak; Ra’d, 
13/42: Tuzak kurmak; Sebe’, 34/33: Hile kurmak; Fati r, 35/10: Iki defa: Düzen kurmak ve 43: 
iki defa: Düzen kurmak, tuzak); Mekr’iden türeyenler: Yunus, 10/21: Tuzak kurmak; en-Neml, 
27/ 50: iki defa: Düzen kurmak, düzen; Nuh, 71/22: Hile (düzen, dolap, oyun); Ra’d, 13/33: 
Düzen kurmak; ibrahim, 14/46: Üg defa: Tuzak, düzen kurmak, düzen; en-Neml, 27/51: Tuzak; 
Yusuf, 12/31: Gizliden gizliye dedikodu yapmak(yermek); Al-i imran, 3/54: Üg defa: Hïle, hile 
yapmak, hilekarlik; el-Enfal, Üg defa: Düzen kurmak, tuzak kurmak, düzen. 

73 Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, c. V, s, 149; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 
443; Firüzabadi, Besair, c. IV, s. 399-400; Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 11; ibrahim Mustafa ve 
digerleri, a. g. e. s. 806-807; Ahmed el-Ayed ve digerlerij, a. g. e. s. 1062; Cübran Mes’üd, a. 
g. e. s. 1262; el-Müncid, s. 705; Mutgali, a. g. e. s. 780; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 380; 
San, a. g. e. s. 1339; Hasan Amid, Ferheng-i Amïd, c. II, s. 1043; Devellioglu, a. g. e. s. 615. 

74 Keyd: Nisa,4/76: Hile, hilekarlik; el-Enfal, 8/18: Tuzak; Yusuf, 12/52: Hile; Ta-Ha, 20/69: 
Tuzak; Gafir (el-Mü’min), 40/25, 38: Düzen; el-Mürselat, 77/39. 

75 “Keyd”den türeyenler 28 yerde ggiyor: Yusuf, 12/76: Tedbir(hile); et-Tank, 86/15-16: Hile 
düzmek, Hile; el-Enbiya, 21/57: Tuzak kurmak; Yusuf, 12/5: Hile; el-A’raf, 7/183: Buradaki 
“Keyd” Beyzavi’ye gore: Zahiri iyilik, batini hizlan olmasidir. Ragib el-isfehani’ye gore ise: 
“Keyd”in sahih manasi ikaba müeddi olan “imhaFdir. “istidrac” da böyledir (Bk. Qantay, a. 
g. e. c. I, s. 248, dpn. no: 118). Ve 195: Tuzak kurmak; el-Mürselat, 77/39: Hile; Hüd, 11/55: 
Tuzak kurmak; Yusuf, 12/5: Tuzak kurmak, 28(iki yerde: Hile, el altmdan yapilan i§, desise: 
Oyun, ve Fend: Oyun)33, 34, 50: Tuzak kurmak, tuzak, hile; el-Enbiya, 21/60: Tuzak kurmak; 
es-Saffat, 27/98: Tuzak kurmak; et-Tür, 52/42: iki yerde: Tuzak ve 46: Tuzak ; et-Tank, 86/15- 
16: Hile düzmek, hile; Ta-Ha, 20/60, 64: Hile, tuzak; el-Hac, 22/15: Hile; Al-i imran, 3/120: 
Hilekarlik; el-Fil, 105/2: Kötü plan, düzen; el-Kalem, 68/45: Fend(hile). 

76 Faris b. Zekeriyya er-Razï, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, c. V, s. 161-162; Ragib el-isfehani, a. g. 
e. s. 143-144; el-Firüzabadï, Besair, c. 2, s. 529-530: Hud’a; Ebu Bekr er-Razi, a. g. e. s. 112: 
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Terim olarak hud’a ve muhadaa: Mekr’in aynidir. 

“Hud’a” dan türeyen kelimeler Kur’an-i Kerim’de bes yerde gecmekte: 
Hile, aldatmak, oyun, oyun oynamak... manalarina gelmektedir 77 . 

4-iMLA(=iMLAÜ^VI), ÏMHAl (Jl*-VI),( ve bazan da olarak gelir): 
Imla, Arapca olup E-M-L-Y(gAJ)fiilinden mastardir, isimdir. Imhal: Arapca olup 
E-M-H-L (d^>) fiilinden mastardir, isimdir. 

Sözlükte imla ve imhal: Mühlet vermek, süre tanimak, denemek igin firsat 
vermek... demektir 78 . 

Terim olarak “ imla” ve “ imhal” : “ mekr” in aymsidir. 

“Imhal(dW-yt)” in kökü olan “ Mehl(J$-4>)” : Kur’an-i Kerim’de üg yerde 
gecmekte: Mühlet vermek, süre vermek, geciktirmek... manalarina gelmekte- 
dir 79 . 

Imla(e^ü>V1)’in asli olan E-M-L-Y (^1) ve bundan türeyenler, Kur’an-i 
Kerim’de sekiz yerde gegmekte: Ümit vermek, meydan vermek, mühlet ver- 
mek, ertelemek, zaman vermek, firsat vermek. . . manalarina gelmektedir 80 . 

Yukarida da gegtigi üzere istidrac: Küfrü ve günahi agik olan kimselerde 
görülen olaganüstü hallerdir. Allah, insani ömrünün sonuna kadar muayyen 


Hud’a ve Muhadaa; Asim Efendi, a. g. e. c. III, s. 220-221; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. 
e. s. 220-221; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 383-384; el-Müncid, s. 170; Cübran 
Mes’üd, a. g. e. s. 614: Hud’a ve s. 603: Muhadaa; Mutgali, a. g. e. s. 216; Topaloglu- 
Karaman, a. g. e. s. 77; Sari, a. g. e. s. 383; Amid, a. g. e. c. I, s. 563; Devellioglu, a. g. e. s. 
451: Hud’a ve s. 794: Muhadaa. 

77 el-Enfal, 8/62: Aldatmak; el-Bakara, 2/9: Iki yerde: Aldatmak; en-Nisa, 4/142: iki yerde: Al- 
datmak 

78 .Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Lüga, c. V, s. 352: imla ve c.V. s. 282: M-H-L 
ve E-M-H-L: imhal(ju#_»i ); Faris b. Zekeriyya er-Razi, Kitabu Mücmeli’l-Lüga, a. g. e. s. 672; 
Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 474; el-Firüzabadi, Besair, c. IV, s. 525: el-imla( i ) ve el- 
imhal(ju#_oH i ); Ebu Bekr er-Razi, fzahu Muhtan’s-Sihah, s. 420: E-M-LY ve E-M-L-H; er-Razi, 
a. g. e. s. 112; Asim Efendi, Kamhus Tercemesi, c. IV, s. 98: imhal(ju#_oi i ): Mühlet ve zaman 
vermek, tehir etmek, beklemek ve c. IV, s. 1185: imla( ): Mühlet ve müddet vermek, Tehir 
etmek, uzatmak; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. c. II, s. 856: Emhal Hile ve s. 

890: imhal (jl_*_oi): Mühlet vermek, acele etmemek, beklemek ve s. 887 de: imla(»s_«i) 
Cübran Mes’üd, er-Raid, s. 239: imla ): Uzatmak, zaman vermek, mühlet vermek, tehir 
etmek ve s. 241: imhal(ju#_»i ): Acele etmemek, beklemek, firsat vermek; el-Müncid, s. 775: 
imla (*5L»i): Mühlet vermek, zaman vermek, uzatmak ve s. 778: imhal (ju#_«i): acele 
etmemek, mühlet vermek; Mutgali, a. g. e. s. 216; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 403: el- Mehl 
(jii ) gogulu: Emhal (jl*i ): Hile ile elde etmek ve s. 418 de: M-H-L(j^_« ) den mastan: 
imhal ): Mühlet verdi, acele etmedi, agir ve yava§ oldu ve s. 417 de: Emla ) dan 

imla ( »5L«i ): Mühlet verdi, denemek igin firsat verdi; San, a. g. e. s. 1415: Emhal (jl*i ): Hile, 
entrika ve s. 1467: imhal (jl_*_oi): Mühlet vermek, kolaylik yapmak ve s. 1462 de: imla 
( »5L»i (Mühlet vermek, mühleti uzatmak; Amid, a. g. e. c. I, s. .201: imhal. Devellioglu, a. g. 
e. s. 517 de imhal var. Digerleri yok; Dogan a. g. e. s. 465: imhal: Mühlet verme, süreyi uzat- 
ma, biraz daha müsaade etme. Digerleri yok. 

79 et-Tarik, 86/17: iki yerde: Mühlet vermek, geciktirmek; el-Müzemmil, 73/11: Mühlet vermek. 

80 Muhammed, 47/25: Ümit vermek; er-Ra’d, 13/32: Meydan vermek, ertelemek; el-Hac, 22/44, 
48: Mühlet vermek, Zaman vermek; el-A’raf, 7/183: Mühlet vermek; el-Kalem, 68/45: Mühlet 
vermek; Al-i imran, 3/178: iki yerde: Mühlet, mühlet vermek. 
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zamanlarda, diledigini kabul ederek onu cesitli bela ve azaplarla denemesidir. 
Gelecek itibariyle, insanin isteginin tam tersinin tecellisine (meydana gelmesi- 
ne) de “ istidrac” denilmistir. §eytanin ki§iyi yüksek bir dereceye yükseltip son- 
ra bindenbire tam bir helake dogru, yükseldigi dereceden düsürmesi ile olan 
istidrac, Allah’ in kulunu ahiret gününde §iddetle azab, bela ve musïbete atma- 
sidir. Firavun hikayesinde oldugu gibi. Cünkü o, Allah’tan istedigi bir hacet 
(ihtiyacini gidermek istedigi bir §ey) idi. Kendisi azapla ve ahiretteki kar§ila§a- 
cagi bela ile imtihan icin istegi ve dilegi kabul olunmustur 81 . Bu konuda Allah 
Teala §öyle buyuruyor: “Ayetlerimizi yalan sayanlari biz, bilmeyecekleri nokta- 
lardan derece ederece, yava§ yava§ helake yaklastinriz. -Ben onlara mühlet 
veririm. Benim lütuf yüzünden kahrim tahammül edilemeyecek kadar cetin- 
dir 82 .”, “Artik bu Kur’an’i yalanlayanlan bana birak. Biz onlan, kendilerinin 
bilmeyecekleri bir yönden derece derece azaba yakla§tiracagiz. -Ben, onlara 
mühlet(zaman) veriyorum. §üphe yok ki benim tuzagim güc yetirilemez, 
defedilemez surette saglamdir 83 .” 

Istidrac: Kaza-kader; ilim, irade ve kesb (hidayet-dalalet) ile ilgilidir. 

Hidayet: Insanin dogru yolu bulmasidir. Insan, Hz. Peygamber’in ve 
Kur’an’in cagrisma uyarsa Allah o insanda itaat ve imam yaratir, o da hidayete 
ermi§ mümin olmu§ olur. 

Dalalet ise insanin dogru yolu bulmamasi, sapitmasidir. Insan, Hz. Pey- 
gamber’in ve Kur’an’in cagrisma uymazsa Allah, o insanda isyan ve küfrü yara- 
tir, o da dalalete girmi§ ve sapitmi§ olur. 

I§te iman ve hidayet dairesine girmesi icin mühlet ve süre verildigi halde, 
sirf inat, kibir, benlik ve ihtiraslan sebebiyle hak yola gelmeyenlere Allah Teala 
bazi imkanlar, nimetler, ihsanlar, makamlar verir. Onlar da birbiri ardinca ken- 
dilerine gelen bu nimetlerin Allah ’in daimi ihsani, lütfu sanirlar da bunlara ba- 
karak, Allah’ 1 unutarak onlann kendilerinin eseri oldugunu iyi ve hak yolda 
olduklanni iddia ederler. §imararak böbürlenirler, kibir ve gurura kapilarak 
azginlikta ve haksizlikta son derece ileri giderler. Nimetler, lütuflar arttikca, on- 
lar da azgmlastikca i§kence ve azap da o derece artacaktir. Zira insan günahini 
tazeledikce, Allah ’in onun sihhatini, makamim ve nimetini artirmasi; onun §ük- 
rünü, tevbesini, istigfarim unutturmasi, bu suretle onu gazap ve azabina derece 
ederece yakla§tirmasi ve nihayet ansizin onu yakalamasidir. Bu durumu 
Cenab-i Hak §öyle bildiriyor: 

“ O küfredenler kendilerine zaman ve meydan vermemizi nefisleri icin 
sakin hayirli sanmasinlar. Onlara firsat veri§imiz ancak günahlarim artirmalarim 
igindir. Onlara hor ve kücültücü bir azab vardir. -Allah ’in bol nimetinden ver- 


81 er-Razt (606/1210), Ebu Abdillah M. b. Ömer Fahrüd-Din et-TefsTrül-Kebtr, Istanbul, 
1308/1890, c. IV, s. 478-480 ve c. VIII, s. 275-276; Cürcani, Ta’rifat, s. 12; Hasan Amid, Fer- 
heng-i Amïd, c. I, s. 143. 

82 A’raf, 7/182-183. 

83 Kalem, 68/44-45; Ibn Kesir(v. 774/1 773), Ebül-Fida’ Ismail b. Ömer Imadü’d-Din, Tefslru’1- 
Kur’ani’l-Azïm, 1. baski, Beyrut, 1966, c. III, s. 258 ve c. VII, s. 90. 
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diklerinde cimrilik edenler, sakin bunun kendileri igin hayirli oldugunu sanma- 
sinlar. Bilakis bu, onlarin kötülügünedir. Cimrilik yaptiklari §ey, kiyamet günü 
boyunlarina dolanacaktir 84 . 

“ Onun icin bunlar kendilerine de hatirlatildi, ögüt verildiyse onlan unu- 
tunca üzerlerine her seyin her zevkin, her nimetin kapilanni actik. Nihayet ken- 
dilerine verilen o §eyler o geni§lik ve serbestlik yüzünden tam §imarip ferahlan- 
diklari vakit de onlari ansizin tutup yakalayiverdik ve artik o anda onlar bütün 
ümitlerinden mahrum kaldilar. -I§te bu suretle, zulmedenler gürühunun ardi 
arkasi kesilmisti 85 . “ 

Hz. Peygamber de §öyle buyurdu: “Kulun ma’siyetlerinde devam ve israr 
etmesine ragmen Allah’ in ona dünyadan ne arzu ederse verdigini görürsen bu 
ancak Allah’tan bir istidractir. Sonra “Kendilerine hatirlatilani unuttuklannda, 
onlara her §eyin kapisim agtik; kendilerine verilene sevinince ansizin onlar ya- 
kaladik da umutsuz kaliverdiler” ayetini 86 okudu 87 .” 

Bu aciklamalara gore istidrac: Ya hile ve oyun neticesi bir fasikin elinden 
cikan fevkaladelik 88 veya küfrü ve günahi acik olan kimselerin daha fazla kü- 
für ve günaha dalmasi igin Allah’in onlara verdigi olaganüstü hallerdir. O anda 
menfi yani tersi olursa “ hizlan” olur. Bazi kafirlerin ve zalimlerin dünya i§leri- 
nin iyi gitmesi, bol nimetlere eri§mesi, §eytanin duasinin kabulü ile kiyamete 
kadar kötülükte serbest kalarak ya§amasi, Firavun, Nemrut ve benzerlerinin 
dünyadaki hükümranliklarini sürdürebilmeleri, Deccal’in tanrilik davasinda 
bulunacak olmasi zahiren lütuf gibi görünebilir. Fakat batinen bunlar, onlar icin 
birer kahirdir. Onlarin ahiretteki azaplarini artirmaktan ba§ka bir §ey degildir. 
Zira her i§in, her olayin, her §eyin arkasinda mutlaka Allah vardir. Tek yaratici 
O’dur. Insanlann elinde bir sey yoktur 89 . 

Bu konuya Hz. Omer (v. 23/643)’ in su vecïz sözleri büyük bir örnek te§kil 
etmektedir: Iran’in fethinden sonra ganimet mallari Medine’ye getirilince Hz. 


84 Al-i imran, 3/178, 180. 

85 En’am, 6/44-45. 

86 En’am, 6/44. 

87 Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Müsned, Misir, 1306/1888, c. IV, s. 145. 

88 el-Bacüri, a. g. e. s. 298. 

89 Yazir(v.l942), Elmahli M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1960, c. III, s. 2342-2343: 
ibnü’l-Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350), §emsü’d-Dm Ebu Abdillah b. Ebï Bekr, el- Fevaidü’1- 
Mü§ewik ila Ulümi’l-Kur’an ve ilmi’l-Beyan, Beyrut, 1982, 80. kisim, s. 322-324; el- 
Beyadi=el-Beyazi (v. 1097/1686), Kemalü’d-Din Ahmed b. Hasen b. Sinaeddin Yusuf el- 
Bosnevt, i§aratü’l-Meram min ibareti’l-imam fi §erhi‘l-Fikhi'l-Ekber li Ebi Hanife (n§r. Yusuf 
Abdürrezzak, Kahire, 1369/1949, s. 338-339; Ebü Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 4; el-Cisr (v. 
1327/1909), Hüseyin b. M. er-Risaletü’l-Hamidiyye fi Hakikati’d-Diyaneti’l-islamiyye ve Hak- 
kiyeti’§-§eriati’l-Muhammediyye, gev. Manastirli ismail Hakki, Sadele§tiren: Ahmed Gül, istan- 
bul, ts. s. 513-514; et-Tehanevi, a. g. e. c. I, s. 463; el-Maverdi(v,1058/1648), Ebu’l-Hasen Ali 
b. M. b. Habib el-Basri, Edebü’d-Dünya ve’d-Din, Beyrut, 1978, s. 100. 
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Ömer Cenab-i Hakk’a §öyle iltica etmigtir: “Allahim ! bu hazinelerin istidrac 
olmasindan Sana sigimrim 90 

Bu konuda Razï, su bilgiyi vermektedir: “Iran’in fethinden sonra gani- 
metlerin beste biri Hz. Ömer’e getirilince §öyle dedi: Vallahi, bir catinin altina 
girmeden (Beytü’l-Mal”e sokmadan) onu size taksim edecegim. Abdurrahman 
b. Avf (v. 652) ve Abdullah b. Erkam (v. 644-6567) mescidde geceleyerek 
bekgilik yaptilar. Sabah olunca Hz. Ömer halkin yanina geldi ve ganimetleri 
acti. Oradaki yakütu, zebercedi ve cevherleri görünce agladi. Abdurrahman b. 
Avf, Hz. Ömer’e, Ey Müminlerin Emïri! nicin aghyorsun, dedi. Vallahi bu du- 
rum §ükrün yeridir. Bunun üzerine Hz. Ömer §öyle dedi: Vallahi, beni aglatan 
bu degil. Yemin ederim ki Allah Teala bir kavme böyle bir ganimeti verirse; 
mutlaka onlar aralarinda birbirleriyle hasedlesir ve buguz ederler. Böyle olunca 
Allah Teala aralanna bir kötülügü atar 91 ”. 

Sonuc : Allah, insanlara irade vermigtir. Insanlar bu irade ile bir seyi di- 
ler, Allah Teala da onlarin bu istegine uygun olarak yaratir. Burada insanlara 
iyi ve kötü; güzel ve cirkin i§ler bildirilmistir. Segimi insanlara birakilmistir. Fa- 
kat yaptiklari ve yapacaklari seylerin Allah’ in nzasina uygun olup olmamasi 
bakimindan neticesine de katlanmalari tabiidir. Insanlann, kendilerine verilen 
bu nimetlere mukabil yaratanini tammamalari hatta O’nu inkar etmelerine kar- 
§ihk; Allah’in, belki düzelirler diye süre vermesini (Istidrac’i) iyi degerlendirme- 
leri gereken bir hususdur. Buna ragmen günaha ve inkara devam ediliyorlarsa 
elbette verilen bu sürenin de bir karsiligmin olmasi gerekir. Bu da daha siddetli 
bir azaptir. Allah ’in hile ve oyunla insanlan dogru yoldan ayirmasi 
düsünülemez. Aksi halde Allah’ in peygamberleri göndermesi lüzumsuz olurdu. 
Bize dü§en O’nun verdigi nimetlere sükredip emir ve yasaklarina riayet ederek 
iki dünya igin de yeterince ve gücümüz nisbetinde calismaktir. Yaratan elbette 
yarattigimbizden iyi bilir 92 . 


90 en-Nesefi (v. 537/1142), Ömer b. M. Akaidü’n-Nesefi, trc. Seyyid Ahmed Hasen, Islam Inan- 
cimn Temelleri Akaid, 6. baski, Istanbul, 1980, s. 170. 

91 er-Razi, et-Tefsïrü’l-Kebïr, c. IV, s. 479; Ibnü’l-Estr ( 630/1233 ), Ebu’l-Hasen Ali b. M. I’zzü’d- 
Din el-Cezerï, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965, c. II, s. 522. 

92 Mülk, 67/14: Yaratan (yarattiklanni) hig bilmez mi ? 
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Yrd. Dog. Dr. Seyit BAHCIVAN 


Abstract 

The Scientific Institutions Especially in Naysabur at the 

Horasan Region in General During the IV-V th century A.H. 

The scientific institutions had a great place in forerunning of Naysabur. 
First of all, we have seen that all people in the Muslim world exerted to make 
contribution to Science and for that reason they founded libraries, madrasas 
and mosques which were places for prayer and Science. These institutions were 
supported especially by the administrators in large and the wealthy people 
followed them. By means of these institutions and especially the support and 
encouragement of the Science by the administrators, the region of Horasan 
with a centre of Naysabur became famous in the Muslim world. 


tPL-pdJl plu^*Jl LA AdUtiJl Ay>-lJl PU ^1 ^Jl PU JL i! jyxj 

£.1 -d ^lllj ^.Lilidl lpd*ol tLgjpjl A^^d-NI <3 Adldiil aS"" jA-\ 

(3 d 1 ^Jl o*>LjaJl d 0 jtta (Jijj d ^ajidl zJsr*-£ ‘dj-ip^J 

C£.lo*^lj i^O^/lj C£.Ld*Jlj ^Ixjl aS "" jjj Ija>- tAjjldaj ^ Ixjl JïjLiva 

d ,_3Lidl PI djjjp £-1 jd j o*>LjuJl oJp j jd ^1 p P j^JLdl c^lj L>j 

Cjv^fil JlodTl J,l tPUjJl lJ L>- ^ aJa~j tPLkLJl ^ «-dJjdlj 

ApLu^j £.L M JjJ tPUdl pd^Ld dl d ^lil £*^JP Aa*-L>- pl ^ j>-\ Ao-L .Aa>-L Ijp 


* Selguk Üniversitesi Hahiyat Fakültesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ögretim Üyesi. 
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LLj 3 4 ÓlU-LvJl 4 _£wL j i jv ö jJi>LU-U jL/2>j oLdUP 4 c jd>j'^ < J^1 

. 4jLJL>- ^ 4 1 ^ «lp ^ 44jL<«**^ J L«-vw3 

jJl ( — fc t X ^ -^) C5 ^ y*£- jlUi^Jl ^ -^) j^J' Jj^ij 

3 j 4^1^- jlTj £.L*l*Jl U.lg P L^ït^iJ 4^3^! j A-wo-LxJlj ^jJüwÜi 45^ 

^PwU^oj 44 jL>*JU*o LoO 4^L?1>oj 44_A>- J>-Ij <— - 4 ol •*/?<? 4*j^l 4$-L»-L*Ji 

4^3 jJl 4^1 4^Lxj|j AÜfi» ( / r * C4jjP ö j*2S>- J5" £jA $.L>-l*Jlj jjwL^Jlj 

. 4-JL^Jl 2 JL 


. Y oV — T o Y ^ t> ~>-l 1 

. A ^ Y : Y c ^ ^ A ♦ — ^ i * * 4c^j^“l ojiU c^biV' (^ ïtX 5 a 

4_;xiL.iJl c->LaJ^ ^ Y A c ^ ^ ^ V ^ i ^ i dl > jjjj j-,aU c j ^jLw^j jli) <^ r j[z£' 

.YoV:i(mvm"o 5 yfcliJl 44L«jj ^UaJl .O jjjJ! 

.Y*U ^ ^lidl j-o-t ^ 
. 1 AV ^ v^d' '* 




114 


4_k-aL^_j j A-oIaj ^9 A_iaLl]I CIiLoluj^aII 


y sy>jz- jlkLJl 01 (Edward Granvill Brown, ö. 1926) öjy oij 

*-l*Jl ApL«^ ( &1 * V .O) ^jjl ƒ>- jy»l 0 y 0 cj 01 |t-Lp 

^j!j J-é^ 1 c ( — & 11* .o) c ( — -^) cajLJjÜ'j 

.•» ^ c < %• ^ x>-Lxj «A»u0^*o^ c ^ 1^3 ^ 0»v»J ^ ^ 1 ^ 1 0! a0| 44 . 5 ! ^*Jl J * |1 ^ * 

4jL»J^ 1 c (3jJ^l c j* 3 0^1 t4^ y*^~ OÜ^EJ' <— aUS"” 1 J * j «.0 y 0 j*«0» 

. <3' yJ'j 


aJ \ja'**/2i 4$.L«-l*Jlj *0*1) L£ ( — & 1 y Y . o) y y ^ j*^-*~* Ol^j 

. Aj j\^*i ^3 l OfcXP- l".> ü ' aa^ ^ 4 OI 4_j ^lj 1 4 AjsE^- ^ ^1p c3 ® 


j^-dl ei J^jl ( — ^V'AV . 0 ) j ^jj ^ jj ollil 0L0 j>- <-~>- OlS^j 

A^xS^ ^JJLÜ ^0^: Ajb tAjjljj aJ jO Aj j^s*- ( &V A^ . o) ^Lp y >-0asJ1 ^PJJL^vO 

. jljLp v_3^T A^*^oJ£ AJL^vJl 3 J ^IJAj $.L»1p XoJCj t^^-L^l Ol^j . £jjl ‘W ? L>- 

0l5"j 4?jj ol: 01 — ( — *11* .0) cOjJ^l — Ol^jJl jjI l5^^J 

01 ^Ijlj 4^J jj 6 ‘*r^^ ^ 4 C^-L^o-1^ 4(J,1 ^Eoj jA Ij 4(J, y^>~ ‘-r’ C^AjT 

aJL iol^ jJl ^01 ^ ^JL*Jl ! JIa3 4Jj>-wLj y>- 0Lc*yi Jalpl d-o-^ilj y^j^i 1 cJ-^ 4^^-^ 

. l 5^ |t-L*Jli 40J-^'^^* , 1 0d ajjUwÜ! j-w*» jJl jJ JlS ^ 4 (3^j (J^ 

.^wJ^^lj (J^ 5 r'yi 1 0 jjiJl oO^Jj 4AJL«j'yi 0H> (3 $-^ol*-llj ^1^3-1 6 J& C-Jl 5^ lJ^A 

( — *1 * ^ .o) j^yS 1 ^-i^-1 jpOill ^3— Jl ^i!l y) ( — *V1A .o) ^-^1 

L^xLl ^ 40 L 0 I Aj^kj — ( — &V* ^ ^ . o) 4_£j^s_^Ji jli^ll Xs^l /jj — olL>- oJHl ei c— L ^ 

. y'^jj jx*z\ ^ 1 ® 4 cj 4 ö ^i 


,jj jj— 0-1 jj' cjLji-l ^li . Y A*\ M Ov*' *A^j : Y cpV' ^jj'Ol 

jjjaO .1 (_j ^aJI 1^5^ >; ■ _ -)^ H i ^".ii' j i 2 _o J! 2 _JLj j* 0 l 0jji5^ 0 ^"* 3 ^ j j ^ 2J 0 ^"” j cjl 

jijj .0 t*üsS/i oiïJ^ 3 ^ srv* i^— uji ic^ ^^iJi) 

.(T o > 3 ® i T A jj/s t? tSUJ-1 

4 jiiS" lijLfJlj ïilJÜI SMV- 1=1 o : W tlUÏ-1 1 • T o Jjt y iijJJjNfl s _^ .o ^JdJ ts >Ul j^Uf ” 
.TT. :Yil1A. ojju ^JS'jjU 4^Sll ‘o£ : > T ilUV lU^I s ^ 1 j b 4 ^'SL-Jj j^l* 3 I Jl^I .0 

.oir : n 4 TM 1 f^' STO =1 :o sLo^l ^ ' r 

.Oir : U 4 TMI ' 1 

. Vr T ys 4 1 ^ AT ^ojjo 4 4 ^jLAJ ^Li3-I yu ^. A a . i l ^“1/ ^jjij 

. 1 1 V : 1 V 4 TMI f^' jt- T 1 
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Al J C^Lp ^y> <-3jl*il ^JüJ l]J AjL^ jdjj ^JlaiJl j jy? ^ \j\ (_£ jjj 

Xfi^-1 /jj 4^1 ~L«P ^Jyg al' AP*A-Jl j>^> j AxUl 4^3 j — &£ * V .Ca) j ^l*ll 

^1 p IAaj ^ 4 >_ U^ jj^L« ^jj jj^»A ajL^JI 3 j c( — & £ V* *1 .o) (J,l^Al 

'Jl& 3 ‘cJAllj aAUcJI <ul2^_ülj <Lj 2 *)j\j a^woA-^JI aS"^ ^A -1 $.1 j^*yi £^a»s_cJ ^ 1 p (J-Aj Leis £.^c> 

.•» ^ ^ j A>-j3 OIaAI 

C^oAxJl ^AJïAJ IALaj 1 jA»r IjA^» Jb \ ^AJl j S-ljjjAj £-1 _y»^lj J-Al ï'lj’&J 

aAIax]! caL^^jIIj L& 3 c*-' . Ai UcJlj ^A*Jl jlaojl ^-Ip caApA*> ^Jl aJU&JI caA~^*>j 11 ^_£jLlo 

loL^ji' oAa ,j^»j .jj jj5"JAl (jy jaJI 3 cA-v^li4 jjjAvwJj A^Ixj üL-1 jjP 3 j-A 


JJ^J AAlcSCil 


( j^»lA-lj ^1 jJl ^jül 3 A»-w^ a^A-*-»^! öjUJ-1 jij 3 CaIcSsII ACxJ (^Jjl jjaJI ü| 

cj^A^vAl oMsJl aA? jjj cA t w«*>L-*''yi AiUcll olcSsll oA_& c^li aJL^ . ^aj j-^Al 

.^Ul JjIp ^ cJlj ^jt J^Jrl jOr Lo AjAAj 


^ IxJl jlSA» JS" 3 jAcJ CAlS"" ^l^J^lj L5^ % ^*’V^ AaI j-A ^jL>-Aj A£Al A^lxJl oLAsili 
jl ^-^oIp AIS"* £.L«A*J! jl jJJij tö j^®Lp acSA» ( ^> A^*>jwL« jl wi??6^w« j^4 *Ai 4^*»ljJl ^» % A--*''yi 

.w\^-AA. 1 t< -ip 


Aj^^ll ö^Ck^CJl a^ 5" ^ ^ ^ V V (_^ 

vJlSÜt ^SUlJl ^jj J-ff'-l J^S- 5 Jjl U5" C jjjL^»JÜ wL^t^v^O 3 A-^vwülJl ^C-«rtjJl 

. wL«T ^»L>rj J^jliLA ^»L>r Oj^xSsJl A^S^ ( ^IT’V •^) c3jAil 


a^^A^ 3 c ^ & t * V . >-\»a 1^J1 5^** (_^ ^ L«-*\»>A 1 0 l-o-ip j^l iAx^»i 1 ^3^3 

. s, -‘‘^11 Aaa*^wA 1 3 JJ Aj ^4 -'- v '-A> ! A^jwdl 


clAi j ^üL^Jl JU . YVA :n c ^ ^ ^ Y — ^ 1 ^ Y t-iJjjo t‘Up : -l j ijap j^LaJI wLp J-o-P . C-» j_?A^ C|»Jg"«l' 

. jlL- >s y* Ipj^P y» Lj j 3 ‘LjS^ (j IoAp : iVi l j^’ 

.OA :H cajLJIj Ajl^Jl n 1 i—\ tV :\ tMYA-ir^A i «I j jjo . C-» cijl^i-P y> V ou^l oljj ' A 

.rn ^ i\r^ >t.o tj TUp ^ Cc^ (j-^ 3-1 ^1 (*^V' J! ^ iji 5 ^ 




AJJ <3 ^ — &Y Q £ ’ ö (3 4^-uwJl l)L*j»“ ^jj wLo-^- ^^glJLlI J 

ji j tdiljjVl p-A c£ j^-ïj 4^-UJl jjAUj ^jjiJl $.1) jkli cl. * s^ 4 ^%JaU jjjL~J 

. <üljiM ^jl>- 

‘jï\ yr 5 J^P oO*p ^ l$j 0is"j c L^r^ jj^ (3 i^ 2 ^ 4j\ ("£ j^»3“l o ^SL jS^wLj 

(J.j^ cijLL M cJjUJl (^j^) c. Jl5"j JjJL 4*tL£ c*iil ^ I /ƒ> I j^cJ L&lwi>-lj 
jLJl j cL^JjIji ^4 l^-j3 ^Jjl c-uS\i cjLlo l^i-o..^ ó jS^J cy-^j jifS"”lj wll^- 

jjjjij j^Sn j£- (3^j -■*!> y ig->- 

J^o. j öjj^jil ^SCjl 01 a*j (Adam Mez, ö. 1917) (oT Jji-j 

ülT !4jjUlLl ^lp eP jiJl j iw^SsJl ^jjlj^- ei L« _^jjj |i l*Jl oL^Sd« 

j j~>- j oj AjUbC ^LSl ü/l! j (Konstanz) Lu^-vu-S"""" A»o»AP. aJI j JjlSsJl 4_dCx^ ^3 

jj cJJij Ajlil JLp wbjj U ^ *TY flp (Benediktbeuren) ^ jj <kbS" 

. lg £9 IA ^ o jx^~j j Ai^> \ v * 4_u*> (BambcrQ) (3 4 — 4jlj^- 

jl d»*^ a£« £_*jl (J>i (3 ^y*^~ ^ 4_^xSdl yA ^Lp y> t^o?“Uz 2 Jl j^Jdl jj j jU jlS^j 

c-^JUg (3s^ • • • •— l 5^ d^ l£ c£*aA c-~o :J Lij • ^ Jli .jiTl 

. d-’lwLi^- ^Jup i^IL c^-* 1 O-br ji C^wwJ' 

olw |« o j-^-b |1 l*Jl ^ jlSO J5" J5 c^J IS*" ^Jl i^Jlgr (J,Jj 

0 -L& cpl>e_^l (Sj^i3 t<_3jl*ll 0 y$ ^jA dJJi J^P J ^cJjLÜij 1^3 ^j-L) ^wo-ip 

jA*>r a-^IaII jjl j^S"" L»^ c' j^XA jlTj t— $-L>r L? oL^w^jll 

( bX'YY *^) X*£- yj\ 

aJjwÜI i-^2p A-wdli L>- wl>-l ^ Y •‘■—■' , ) jl ^•^ ,l ls^p L*iol -A3^ 

$.1 Lo-^3 J^^-j 4ö j^JL (£ j>-\ \j\s L»S" c^jli *^L5* ^1 p j& Aj ajüwL« (j, l <-~^ 

Ai :n C^^UI ju- iUjj jjaJl j .TT ^ M c^^V' b 1 ^' Y ’ 

. ^ ^ t ’. O C ^ A ♦ ^ 1 • • Ojjo C j^Lz 3 jli OjSLJ cÓl-LJl 

TTr : \ «jL 2 «LI rr 

.Y©^ ! © cMA- — ^ 1 • • o jjo c jli C-> 

.r\^ : \ v^V' «jL^i jnr :v^b©Sf' 
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43^ ^^3 U^:* 3-3*^ (3 c)13j tLo-^s o$. 1 3*^1 c ~L /? i ^Lp 

. T Jijxp^l ^jüwU l5 !p 

^pLiJlj c _ *~ju ( — & £ * ta l . o) j-&U? wL»^- jJ^ ou 3 *-^ <1)13 dJJ wlS^ j 

. aJ| l) j^-lj^; L« j^JJ t|*3*Jl A^ij^J C ^-l*)l jl^ L&Lc^ Iji^ Sj£-\ Xü3 C j j-$-bi.l 

jj^j C A.yg.yg>fcjd.' A^iLixJlj ^*>jlwli.i £.L-o| A^^lxJl A^/2^3l ö3& *ApL— i3J33 

c A-j^'y Ij ^wo-lxJl ol 3^1-31 $.1 $.LJL*Ü ^l*Ji cJl^^lj A^lxJl olu3llj ^«L*Jl 

.4 AÜJtxJl <— -O^/lj ^-UJlj ^LlP ^ £-1 j-^^1 £t^JU jU*3lj £.LjLpVl ^jIj 3} 4iL/?| 

$.1 j^rlj C|*3*Jl £-l~«-3Jl LS^ l^isj J C^jl-lLlj w\_&l*llj JjsrL^ilj jjwÜi £-3* cj ï'lj-b ^-A3 

.^jip 0 1)1 yM 

: j-»j'Ail 

^jlj-ll $.LiJ| <3 l£ j ^^1 *-*3 j*Jlj 3 a*j ‘Lw^lxJl C-JL--» jjjL^J jli ! ^ojItoL^ 13 

(_£i aJ 1 ^.Pj ^^aJJI c-^LajJ1 -Lp ^jJ-Ül ^l7 (J3*i ^1*3 (3 3j^ 

^J-*3 j^jL^-jJü A.-fl ^.- - 1 ' <Lw*)^*xi*l dulS"" wLis c i^U*a 3 ^*3^ c^j^jlwlil l*t* l) 3 i^XÜ*l ^ijii) 

• v ~ ''’ ^ i^Ss^w*' ^jj j^2. ) jy*)l 1 LaUj tU^ 2 jl 4^j*Xllj Cei311l wÜjj < 1)1 

^ 1 p w\_*^— > 1 LftLu 4 j^L<-vwjJü AiJ I j 4 . j^L*-vUU LJ 3 d)l-S^ li c^^-o-^- l) 1 ]^ l^*Jl ^^*“1 ^ T 

c L^ 2 j 1 jjjL^jJü 4aj1j 4^»)jXoj . c jj^jl JipljJl c^iljl^lv-'yi ^ill ü ^ 1 

cL^Li j^jL^jü ^*^jj ^ a ^“ y j p5"Ü~l Jli wlij (^1 c^-uj 

^*>jlwL« ^Xèü ^Lp jO- ^ . LAj^P 1^1^ Ajl j I^Laj . L^_Ll« cil^*-*’'yi A^jwL« 

CjjjL^o 3 ^ !5r ~y (3 J-^ AjLLpxI.! üAil j Ajj^UijJl ^^jl-^l 


TT ^ T A^*>LvV' SjU^-I ^ C(CJlÜI ecu- J^\ ‘m ^ c^w-UJ! r ° 

.rr * t v*>^V' öj 1 -^-' ” 

.l^ilijl i-j-l» ‘-)jj-~'- p j ^ 2 j d*k&- (j jl5^ 4il Y T V ^ a^-xjjIJ (j J-^aJ' jj' 

jl ./•?"■>!' e g ó.^Nf' J^_P wL»lP Cl3_J**-l^ v (J^ ^-1 ^ &tO^ AC— ilJJuj A;— IjiJl A_—j jJ.1 f.lcj ^ il 

J—lP . <lJ C^tJjlljl (_J ^ ^ iT 5 4 ^ cÓ-bjJrl jli C(„^jl4cJl J-o-P ^jj (T ^^ 1 ' 

^bi -_*r Ar- i^ij :rrr t ^ijüi j ^ ^1 JiSj .(rA* :a c^ayt i-vo^ cJisjJi 

LaLc ^ 1 j egA g S oH ( 3 ^ ^ 6 J co W^" A ^-,.11 3 ^ j cL£jb-P ^U?r j IjIj js-lijl JJ ^ _jjt jjjjJl 

3^9 ijijc*j (Jli— ’U^jl 3^' -” 4 ^ 3 ^ 3*Xi» A^lIaJl 3J CulS* j 1 ; ^ 1 g S ai' (3^ CUÜ j A^*ijfcLo 3^ 3^' J 

.,J^^ 1 • C ^ ^vr b— c3l 2Ar»s_C. cc_9j^« 4 b«UacJi 

.rnr :r ^ o Jj; j ijli^lj Jaki-I ^TC Jipljil :U=jj J^\ ,r\t :l (^jUl ;L*iLiJl oUC ” 
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4_k-aL^_j ^jyLuiJj j A-öIxj ^3 A_iaLl]I CIiLoluj^aII 


of Jl JLJI jLif f ( yjiwÜJ OwL^ Iyw3>- 4 l ^ jwLi.i 

.A^ij^U — Aj^IjwÜi ^jL 3I (_£ I ^*31*11 jw\i y« <Jjl d31i 
3 Owb>rj ^Jl ^jljll ö3k l/*J ' j3» wb»rL^J.I y* 3>tJj ^jldi .1 0-3 ( j 3 *J C-Jl5^j 

! ( j[\j jJL Jl yjj-k 3 jjjL^O 

^y» jA Ij ^ &t * * . C*>) 3^*^ yi L$-j£ ^ ^ 

. a3j3-Ij Av?l>- 4 — Ao ^Lp 

^jwuiJl y^Uül 3 I a^-jJ «LoJ^li l ^ " 3 j»U- ULü 4(3^*^ 3 — Y 

3^ — ^t * ® . ‘*— ^) 3jy?3*'3l 3^31 ^i-P l/* t>^' L5^” 3 j) ^ c — kV ^ \ 

Jj dJ~3j C^J 4ÜJj jy» (Jl ^ y>-J cjy^^l ylp 4jyL~J 3 3j -LSjy^\ y^LöJl 

. ( kV*lV .O) ys^ÜI a-^ULJI \j\ t^o>E_v^J 4<-3 jygffll 

43jyll j c^Cwlijl £_*3rl <*yL) ( & V t Y .O) (33e_3 Xs3 J>j 3 I 4-v*>j*Ld V 

. ( kt Y ^ . Cj') AJjl ~L^P y wLo-^- y J_*3 3 ^ £*3*^ y*!^- *AJLp 4 <U*3l jb j 

y»*»u ^Ji wLo-^- yj ^wj.k!y| 33t_*3 y! Lkldol 4 ^b .^k^j 4 <LwO^*b 1 

lS _/ïtit £jt jil 0 1 jil t j-* JjNI óiiil (J ^jIaJI ^Ija^jl 

oj-s^ ^jj l ^ OLS^ t^u^JL^AJ 4_^»jfcX^ ^ 5 ^^? c 0 \ 1 ? flf ^ — o 

4JiJl 

. r ‘( »r i<\ . 0 ) c 5 j^>Sf' y jiii (^jjjL-vJi jj c5i~?- jJ jJt jt _n 


. t a r ^ ,/jJi 


CiJ 1 - 


— .sljïj-Lp- t i 3 jlxil o t JsLL^-l o jS* Sj i ) A 


.io<\ ir<\V lUA ^ . 

^il ï Y T V— Y Y T u^ tc£ jiiil tjiT ^ r 

.{•Tl :r ,\rvo 

oLij) imA-U» Ojjo i^jaU ^ .0 I^SU I qjjU ‘Y A A iAV ^ s^xJ.1 

. A o A : 1 cS v<iLAl oUJ, ï A Y A ^ ( 1 Y • — 1 • A 
^L«_Lp AA jaj> 0 ^L-“jYAi -L«_^ 4^-LA^ YA-Aj ^ A A cL^jAjL_-Ïj Aj ^ '?•" ■■ 1 1 

. A y" : A tA 1 • =1 yjl i^Li^J 

^Lj_Lp AA 0 il— i-jtAJ A^J_A^ *^AAj ïYY i j& > ^rrLü tl_^j.AjL_-ïj Aj ^ -Y I 

.AY : A 

-L«_^ A^-A_A^ *^AAj AYY i 'i ^ yu> ^rrLJ — A' ‘YYV lY ‘UstiLAJl oLA-i? 

. A Y I A ^L«_Lp AA yu> 0 ^L-“jYAi 
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( — ^ Y . c->) ^ j & jgll l*Ji L&Lu 4 j*»Lj***J 1 4-v*>jëXii — V 

. l ^ * Lp - C ^ V ^ L«*a»u . < -Lp - LjJl^j ^«-\3 La aAXP' óU^ 2 «L«**Jl ^ 

^La^l A^_vJl L t VA jL^ SSL» (J Al * A 4 a*» JJ c— wil ^Jt « L ii frJ l A 

4 jL*X-Ij 4 JLX-IJ (J.J J^j lSXJIj <• a l 0 A 4A~» (3 ƒ!>( ƒ> A*iX ^S\J (_^l 

O j4*-J jPXj 4|*-X*-Xlj ^-JtA^Xl 4 AL 0 J tXlpj lL-jAX-I ^Xp 4*5 4£jAr 4 J 1 JI y* X ) y i*JïJlj 

ƒ1 L^*5 UT . 4*j Jjl*lu X ^ 44 J 4jLiJ| OLü ^ju ^aX-I 

t^J*L>r ^**A» 4( *1 O Y .O) 4_X l>4**3 *Y/ 1 L)I^a* 4>- ƒ ƒ: ƒ4 jLXrl A*P ^4*»ULll 

4 c j~jjAa!Ij jJiJl (3 OL-Iil 4 J ,(_5 c_jL>t*4>l ƒ* tjuJSCxLl j jLgJLaJl yjjjj 4 Jx^ül Cr“ 
• 4 X 4 ^L»l 4-ip ' _3 .£^jjJlj 'A-AjJlj jXaJI LtS jaXI t3 ^AjiXlj 

4 -li 5 LXl 4 ( — & 1 V * . O 4) OXjil 4IXU.I *A*P ƒ JL^-I ƒ1 4 .a^ *Jl 4 **»j*ÜA o-X& ^ 1 p £t**l-j 

4 i3 ^S* LI ALu-Y/l 4L^-^-J 4l*J^L^*yi y jü^Jl 4ÓJ-XI 4 431*11 4^Xil 

. oAp 4 ^ 41 **» 4***4>- LXIj 44 LL jJsj (3 *-*xlXjl LI ^*X*«*li/l yj ^jJj 

jA**i 4 ( _^J*4’X|I <*-~oNI 4 iljji ƒ) ( J**X-I ƒ) Aa^ j!xj ƒ 1 J-Aj . <jX X^IJ»Lo °\ 

4 jjjL«J J,l Ajjj 1 . 1 S j*^VI c-^X^ Ljj yjï ~y>- c (3 ' ytiL Vjl ^*lil 4( — »t • "l -O) ^jyJ^xLl 
jJjA^I ^3 4jLu X-2j ^X 4 C 4 I jiiL4« !-ƒ X 4414 44jjX 4^1 4^A J-5 LlLS^J 40 jX^ 4pL^~ A*ip ^ y>^> 

. LlA*42J jJAPj 4A4 ƒ4 jiS^I ^J*b>Xil 4 ^-É" A jJIj 4üT ^jXl 4_&Xl 4 J J-^Ij 

ƒ1 j ƒ i**wü ^*4 jI_5j 44jL»j (3 4*jLaX| ^t**4 1^*5 L&X 4 ^Jl AjAp\ ■ 4?l I AaJjAII ^ * 

ƒ; ƒ; 4ül SjS' j^Ujl LI 4XX>t**4l^ 4 A 1 Y* Y 4 **4 J ƒ11 i ^l^lU4 i ^|l ƒ; *Lf-L/3 ^.^XXl 


1 H 00 . 

4*343 LAAI 

4*343 LAAI 

• ^ • 

oli*L 

:\iU 


.rnr :t JskA-i ;y U : i <_s- jXLl i^LiJi 4 uUX ‘o . a ƒ» 4^^44411 
_^rvt 5 y>UJl 4 r Al^l J 4 ÜJI 4 ^t J* 44 i .0 iJiJtiU 45 UJI sUlf Jf V\j)\ »UI i\ \ i 4 <\r 4 YA y> 4 _^ 44 d I ’ 
.nr :T -LXi-l !Wo im : O J ÏYU : 1 is jjXJI A^iLiJl olAi M YY M 
oiiX si \rr— \ y r t :r JalsJ-i 5 /"A- m . y_ y • a y> v^ii ‘\yv_yyo y> ^p\s ^as" ’ 

. Y . . :H 34.LXI j 4j'a_J! ï Y Y_A : i ^ jSJ I 
oliX ïlYY :U tYUl jy- ïYYA :r OUVl 4^.lJj ÏYA — YVY 4 YY 0 y> ƒ jiill ^AS" oyj 

. Y V o 4 Y Y Y :o lS jXLl 

— Y Y 10 4AjXXl 4_»iLiJl 4^liX M Y V 1 Y A t^Ul f'Atf ‘TVr ^ 4,^44411 SYYo ƒ, (^jiiil 4*3 AS" 

AYY : \ Y iilxJl ïiYY :\A *5Ul pkt ^ i \ 111-1 1 YY :r -bUJ-l 5 f X i\ \ i—\ \V y> ^A\ 

\ IA ,y> (1 Y • — 1 • 1 oLij) ju.jU ‘Y^O :W «%Jl f^Uf ‘YTY ƒ> (5 >uil ^AT 


■ V 


ƒ ^ill 4*3A5" 


4.JJ43 4 4***Xil jllP iAU XUil A*P JÜÜ-I .O tA^LxJl 


. Y ^ n—Y U:iï ^*>M' f*>^' jw n V ^ ■ 




>\Jl^ Y A ! 1 Aa^LJxSI 

M Y < — ^ ^ ^ ,_ƒ» c ^ Y" o ^ « ^AÜJl C(^ -Ift'j X^- .O cx^j' j-^V' jijil' (_^V ij 

’ Yrr_Yr ^ 

T • t ‘\\ \ , ^ ^xxi' 10 




jjjüJ 3 a^- 3-1 $-1^ galij £.L3*Jl öj^-j wi>-l c( — & 1 V* » . c->) (^^LjJl 3y^ 

. AjliJl a433J 4s>r y j>- -Lp cA£* £|jlj 3 ^ Ajii£>cll O^U|j 

ó^-o-P" 3 ^ y> ^ 1 l ^ 4 i t ef^ ^ <L*3*La — ^ ^ 

4 yJÏ j^rlj ^Lftjil ( j-J3rj wLAJj CjjjL^Uj A^UÜi $-1 ^ *29 3 ^ 4^ &£ * V • < — ^) wL&IjJl yï j£-\ 

4jjjL~J (J,| .slpj (.yj^[^]\ ^LxJl l^J t^_^>e_vi?J ^U ^* 1 öw ^ Jj^j 4 ö-LAL 1 OLoU^il <_ju_v^j 

lv l • - 

• Hi J^J 

( — &£ X A .o) 3 ^-^^ 3 ^ 3 ^ wU»»^- ys p y> -i*M ^5 sj jjl 1^3 -ULp 3 UAS^j 

jtaj cA^jwli .1 a^w> 3 33 !jS^L-*p Jli . é-XA*^! ( j3^- aj j^*e_^ 3 ^ 

OjLo-xJ ^Ixj aWI aJï3j -\S ! L3j 1 (Jlij . i^jSs-U Ajlj^- A^jwli.1 3 £-^JJ cL^jjip lilijl 

^ 3 j^Ü Ijta ^>- cAjwÜJij $. 1 ) jk Jl 3 ^ dl $.1 jJLfiJl 0 y^S " j («PjjwÜlj -3-L-3.1 

. j^jL^jJÜ ^3 AJTwLaJI jj-Ül CLj j>~ l )1 -X^j 

jj! 1^*3 4L$li* l^i*3 3 -$! ^ 3 ^ 4^3 j iLo^[l 3l^t*3 3 <U*>j*La — ^ X 

to jpLi^l j\S A>-l c ( — &t ^ A .c*>) 3 ^ j-a-^^ 1 ól 3 ? ft-s^j 1 ?! 3 ? 3 ? a-j^j^I 33x^3 

aJLjJI J y&\ ( & t * V .o) 3 XA 3 UI »— *W jjI L 5 3UJi ^Jp j cU j^?l cl^A5 jl5" j 

^1 ^Lp l 1 ' (j^'j .j^jL^o a^«Ip J A^P Jl^-I j c 3 ^j^ j ^*’4 

jjjl iajLsx^V Jli cc 3 c^Lsx-v^l ^ ^jj ijjl5"j 3*^4-^ 

ö^LJi o^LaJI Aj^Aili . 3 3^' c3 (J 1 ^ 3 ii j ji ^jjlj t. 3 ^>*4 3*^4^^ 

w\_*p 3 ^ c L< jftlJ' 3 ^ 4 (3 j -*-^ ^ ' 3 -wJ-l 3 ^ (3 *~^-3j wLw^^j ^ 3 ^ ^t3p 3 

4 ö-L^XAj 1 j-Cl j^3Ji -Lp Lo-^s 3j41^ — ^VV *a^ 3 ^ 3 ^jlj3i -L&L^- yj awI 

jj } 3 ^-i 33 4 ( 3 ^® 4 -^) ^4 ^ 3 ^ ^4 3 ^" 4 a^>j 1 j 4 01^^31 ^ J-& ^ j-Jl ( J ,| 


Ij ^J l , ^i^-l 7- LüiJ' _LP . d-J c4~LwJl 1 " ;' a . U 1' ^ a-XJ 


)i oujji j ^j^i 4xp jij irn :y 4-^ii y>ijiri tr-i ^ 

.rr- : 1 tY \ kc —\ 1 «r 

nr :t fiuSli ‘Yov : j v t^ui f ^ pt r ‘ Yrn_Yrr ^ ^ii ^iT oi ~ J tv 

,<U ,/. ^xxil tA 


.Yrn ^ ^jxiii vus" 

. Y Y r : o (_£ jjSCJI ï^iUjl oUJa ï Y r 1 <S jiiil v'- is ' Ui-J 

oL SJs ‘Hi tYon : £ cS j^SCjl ï^iLiJl olLt troo-ro 1 : W tYM 1 f*>^! j;** ïY £r ^ ij jüti °' 

. r Y ‘Y—r \A :\ SJY' : Y ti&a y i ^LiJl 

: Y V t^LJl ftet jy* i \ Y A — \ Y V ^ s^xü.1 ‘Yll— Yir ^ ^ j&\ ^iS" ^ ‘IJ =1 ^ ijjJÜI J j^l °" 

.Y1Y— Yol :£ <^j>^Jl ï^jUJl oliJs ‘r°Y— Tor 
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bij ïljji j j\j JJÜLil j Jjfcbi jjI ilj.il <01 <_£.slJUtJl jfo j>r 4 iljji jjlj Cj-jt _yL»Vt -Ua£ jjI 

,° S ( — a 1 T A .o) ciU-M JiU? jï _\ r 

{ jfjlx+a}\ yl y*j ■ jf J'é -* 1 ‘i-** 1 j*b° — ^ t 

^Lp 0 jpLi'yi jJU^jl J jljl ^ ^jjij Cjjjl~~j C ( & t * t .O) (^JJjL™Jl 

. j^- l)~L« jjL-b’J jjjL^JU d dli ApL^" AjJj ^Ip ^ j£~ «ASj 

cpIj ^1p L&Lü c( — &1 X ^ *X^I j^j c3^ ^ ö 

i^xiUÜI cpl>s-v^l jLS^ Ó^j caJL« ja aLs^ l^jilp Oi-9jj aSw> ^1 öjli 

• JjJ ^-*'-*<'*4blJ ^ * j j L*-L i J w^i. I J 

C — ftl 1 * ■> Jwb- j Jjlll c£^ jS*^ JJ ^Js- jj J-PbH j' 4~uj*U — ^ "l 

. cpL^s-v^V LaLü 

-u4 ^ jjS^ J\ wLp jj J-pIp*! jUip jj' IfJ ^1 4 ^jjUaJl ^ V 

jlfT j i^iiil 4 JipIjJl c^üiil cóJj>til caJLaJ' c( fcii^ .o) 

4J»0^ I JU«^I jjl C ^/ ji.* •«/? 1 i c— -jJfiJl jjl 4jL*^Ji AbOj'yi 0 j^S^bij ^bj^- j yg 

• . *— a) J J * <* jj wLo-^- j^2j jjl ci^bX>- U5" . ^-AjjPj ciijji ^jj j^^ 

jj\ 1^-bS 4 &ioV a^c dJiii ^l)flj jj jjJi U&LiJl ^Jl «U^ÜaJl A^jAil ^ A 

i^Jill J-*p ^( — & 1 VV •‘^ , ) (J»^ 51 " 0w ^-^* jjj ^J^jplp*’! ^w^liJl 


^50l 1 iJ1-j 1-< A^< < X Y ^ t ^ ^ 1 A o ^50l Ajfcl j A_«_^ , AA t^A'AjtJl ^fcUij! _LjO , (3 yijl 3 

.rtv ^ <mv aa Jj£ ü- 3 Ja.a 

TY1 ^ ^^aaII °‘ 

.O^^s 

.1 . i_r<\r :i ,j j&\ olib <r • ^ — T • V :\ V «>Ul f ^Ut ‘Y Y 1 — Y ’i V c£>Oil laaT ^ "’ 

.rrv : ^ ïaYAa'J I SjUii-l ïA • : 1 (3 j>SC!' ÏAOLiJl oUi s^v ^ a^aaIi ° v 
T l S. t Y ^ r : 1 <j;j>Sbl vOLóJl olLb ° A 
T . =1 : Y ^H\ 4Y °\ \ — Y °\ • :1 <3^1 ïaOLjJI oUJ, Tl ^ ^aaaJ. 1 Tl :1 l >^Jl ~jbJl °’ 
:i <Sj£b ïaOLaJI oUJ, 1 1 i — i . :U iY>Ul f^pt sl i t — 1 tr :<\ aaLs^JO Jljil si t l_irA"^ ^A^xdl v 

. Y =\ Y — Y V 1 

. ^ • "l c ^ • ibljwLb>- C*bw«ljiiJl »_3jljtLl 0 jjli ijl^bJ 
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Cf '^f' Cf -A>-l^ji *-\_*P ^y\ j 4^ &1 VA • aWI *-\_*P ^jl 

JiiULl l^i Jjj ^j| öjjp <_jLj c l)L-I _ ƒ>■ jijp J-*2 a!1 ^1 (-u>jj**> 4^>j*A-o — ^ ^ 

AjlxS^ o$.I ^j*A£\ aJ £.L3*Jl wLapj c — & i 1 ^ a_u*> c ( — & t & A . o) * Jl jj^ 


Jjï A^b ULü c( &1 O A .O 4&I wLP jj L5^) 1 (ji jjl 4-wUjXo Y * 

aju*> jL (3 jjLw^»l a! >u* <3 cO'y j*w»j £jA (.jjoS- ^jj ^ wL>j^- ^1 p 

'°—*t \ * 

45jwJÜ 1 JjljJfc Cf Jjl L$3 ^1 4(jUjwJï)l 4-vOjXo Y ^ 

C ^jpbbJl 4 l&l 4 (_^ ^■^’xb ' 4 C-^O ^ C 4 (J, ^ 1 4 /■%-l^\3*l 4 A»ü2j2il 4 ^ ^ £ *1 ö . Lu~uuJ 1 

^Jjjjjl (3j 4 b 1 (3 blS”* • AjjW'-A^ aJL^*« jJi A_C^b A3j^xll aJLo' jJl c_~2*-b^ 4 j j.ygli 

if* 4 Cf c/'J' 5 '_/ "*A2P (3 A^3j «,-g 1 1 ^ 4ApL<»3rl ^Luu*>l l)^"j 4b*-$b^ 

ö'y jJl ^j^Lxj 4_5^°J 4 c3 VS^VJi ^lp ^j- 4 <-3 Cfi wL>-lj 4^^-jl I 433 x-^| ^1 ^1 

^1 .ilpj 4AWI j^»Ij ^JUÜI (jA-LA^ll JS- 4 ^ ^Lp 3 ^ J-^ L5^J 4 jÜ^J^l 43jbb» ^1 jjgy^lj 40wL/? 

( 35 1^1 *^) w ^ >_ ' cf ’j 4_ ^' ^ (3 JJJ 4 

wLo^- Cf^~ ^ y>,\ <Cj>X^-\ a^jAa J l l ^ ^Jl 4^g» a ^ s ^xJl A»**> j*La — Y Y 

(^1 w*»La 3I I l ^ *9 jy ^ 4 ^ 1 V ^ . '•— *3 (_^ i 

. A£« (^J^j L_J^j AJ^I 4_£jL^dl 


^*>ui r *Api ju- urr ctn crv* cru cun t m c*n c“iy co<\ ^ sya* ^ ii o^“ nY 

T*ocYYVcW*\cWWU^c^.V:o 2 LólJ| oU> \\i 

oii-L^Ji 3 Lc jf *)Uj jis" -uJJs» u^i^r 3 i c • • -(*-^2J^ 'j '^■j ; i r a — i rv 3 l^ 3 ' 

(Jl^pb jf\ Jj J • • • j- 4 ^! ^j- 4 *X?-I a1ï« ji J^a-4 j 3 j jfh 2^j -L« (_j ^ ^ J CulJ^ ^i-vaU Ij^ 

. J cLw^j J ö ff (3 

.UY c^3 cor ^L^wdl ‘ li 

.Yvr w\ ^.h\ '° 

.m :H Ajlfülj JilJÜI ‘H1J10 ^ v^ 11 ‘\Vn_YV^ ^ <Sj^\ tjis" üs»; ' ll 
.YTV <• Y o -\ ;o i^iLiJl oUJs !SoY ii . i iV i HY ^ v^ 1 ' ,V 

.11^-1 IA n A >5UI jt- 1A 

.ivn ^ _l1 
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^ V & £ Y V • i s ^ wL®^“ I ^ ^ 4-w»>jXo y r 

. ( — & £ VA .o) djj wLo.^- /jj wU>-^ jA*^- y\ 

. ^3 jv^' Djj ^Ldl jjI L^3 $.1 jJLdl ^wL>- ^Jl <l*uj»X*o — Y V 

. V \_*tVA 

• O) ^wU^aJl ^lp L5^ LaLj ^1 4-v*>jXa — Y 1 

VY 

. (— *£A£ 


^y) ^yj wU»^- ^L>- jj\ <JL« a^j ^ ilj ^k^-l 4 -vuj*Lo — Y ö 

vr . tl 

. ( — &£AA .o) wL&IjJl jaS* 

a\)1 wL*P wLo^- ^Jj^j l ^ *$ ^Jl 1 ^ ^ <LwU^*X*0 Y *1 

. ‘( — » t^Y .o) A-Iilt lS K^IjJI 

wUj£ jj J-pIH jl*-x 2 %Dj\ ^jAa l^J Aip j^Jl YV 

Vo 

• ( &0 * ^ .O) 

^1p ^ £j* ^^Ip y\ 1^3 — Y A 

• V \ — 350 * * -°) 

^Jb*^2jjJl ^jj wLo-^- <oil «-\_*p ^j! I ^ ^Jl yt <Lvu^*xll — Y ^ 

. ( — acY* * .c->) (^jjjL^jJI jl jijl J-s^-I 

.' % ^UJl l$J c^LJ' (JiU? ,jS i->j.U — V • 

— * 1^1 . o) d)L*l j>- i— '$ j j J- a»^ LftLü j^ wjül 4 ^jj*A-ö — Y* ^ 

. ( — fto ^ * • t -- J ) jL*-o— Jl jAaAA (jl ^j,*^ /^j US' 


.^1 i \0 ^ 

.U» ƒ 

.ooi : Y vdil y»l jpM ï 1 T V 1 1 T 1 ^ ^A\ 
. V<\ ^ 

. "dl ; o • • t ^ ^ t *\ • j ^ ^ ^ ! o <UxjLJiJl 

. Y r Y : V t£ jjSCJI 4^iUJl oliJa 
. Y • : n t'M jy* 

A'XK :T t£ j&\ ViUJl olii S'U V :n ^Y>Ul jt- ‘Y =1 Y : 1 OU^I olJ_, trY 1 ,y> ^ jDy\ ^.iS" 

.yyi j« 




y^ dAll J y^ >X&^- y^t y) a^JLl^~I ^ d l *}s a 1 i ^v^Li l ^ «9 f yj5 4 A»j ikLJ I A^ij*xll — V* Y 

^** 4 ^>C^LÜ1 I ^ ^ A_o I 0 Lj^* (3 ( ^ & A £ . 4 mA^ L^vwcül , < - >g— Ll i 1 

c( £ * .o) 4 ^ jjjL^jJ' (_^ (J^ J^i <j-? <_/*£ J- 5 ! c4 (J>i (J*^ c/ 5 -^ 

. ol« <1)1 ^1 L óL""j 4 A_JLaJI jpLiJl 4 --O^/I 

jjj, L^<»w<^*J I «-Lo»^- •XsS' >Xx^i y I l ^ *9 ja/3>- ^1 0"*^ -J * 4j^ ^ ^LwC^ëX*® — V V 

. ^ A O A * .4—^*^ (_^ «Aj L^~' ^^ruL*J 1 I ^jj wLo-^- <\^£' ^3^ (_j" w “^^ c- '^“? 

4 o l * , . 3 a 1 1 ^ g ï p 3>\ 4 { ^£' y «-L**-! y y **~ _/^ y -L«^- y*^ ijO <.{£ y**^\ <L^oj*X^ V* £ 

. ( — &£VA .o) ^jmJ jJi ^s^liJlj ^3jytil 

: 

^1 4oLö1>- a^a ^Lp ^L>rL*J.l (3 (j^^J c/’Jj^ C-Jl5^j ;.A^L*J,1 Lij 

l ^ *$ ^*Löj dL-0 \-$ ^ 1 d^u^»«-**Jl w\^r- LvJ*i Ow\_A Cj^ 3 • ^ti'^"^' '^—' ) L*w»> ' ^-li O ^Jlii (3 ^jiwdi O jl 

! yu y*Jk>\ ( j^liA~ Ij £)1 jJl ^jül <3 jjjL^jJj $-*^^1 y^^J (J^jj^ 

wL*^) jL^ ^1 p ^1 ^1 £^l3rl lj_A 4— ^^JLj 4(wbwÜrl £^»Lri ) ^aÜH — A 

y**~ Jh -Lp ^ wIap 4 ^ — * 1 *1 V . O) ^£*-jlL1 l)L^>- ^jI 

y <0ól w\_*P ^JwjpLc^l ^UJl U?*^ J ^ ’ < ^ S ) ^«l>s-*xJl wLo^- y wLo»^- y j£>\b 

(.yuJs>^l} ^L>tJuJl ^1 Aj j^JlII Oj^ 3~! (3 ö*^As^Jl ^3 A^ojirl ^jj 4( — A * •^’) ^-w*» 

yy J 40 I ygflll ^s^IaJj 4 ^iLsx-^iJl y**~ ^ (3 y* ^ J^~ J 

43^3 ^ ^ £ A T (_^ wLP~l * i ^ 1 ' t < yJ jJl 4 *-LpLv^ w\_ff^l ) ^1, ' 4^^J^-*^«jJ 


. WT : \ Y AjLfü' j ajIoJI a ' 

c 2 j C(^ ^i^JJl ^3- 1 J-x] i3 3 ^jiJl j ^ A® - ^Ai :r ‘ > ;-/°^' jJ^l • T * ! ^ ^ £.*3^dl ^*A^I jl^* 1 

• U’-W^ ^ 4? Ojjs 

4 ^ ^ V O ^ V ^ O il JJu c .5 Li> j*)!\ 4 jlJs^ 4 i Lw ^Jl^ 4 • 4 4 j^^Jl ^*-3ïsJti.l (3 i V *\ • I ^ 4^s\.\ jJ^l j-^r^ 

.HA-HVM 





Yrd. Dog. Dr. Seyit Bahgwan 


125 


X<±£- X*^\ y ys*- ji\ J_*P ^-^ULSI c4^J C ( — AT .O) X<±£- y J-pIjH 

. y^ 2 ^\ A»uÖa1! «A^»^- yi ^jJ *X I *A_*P j*/ 2 ) 3 ^ ^ £ A V (_^ «A^- ' 

4 öwL« t( *1^1 •‘•“'O t^jlSsJl ^£*Jl ^Lp A y 4 ( k£^ 

y&l j ^UJi ^S/j c ^Uli c( — fco * ^ .o) ( ï £ji >e -^ wU^- Jj'*- P <j^ J^ p ^*’i (4^J 

d>^J c ‘—^J 4^ (ji j^ s ' Cf* W _/ lS^- 9 ( ^^rr .O) X*£- y jfiYb y\ 

<4^J c -U^- ^ j-^sj c ^jjUJI J-»pI p* 1 } ^ ^j.^- jJl -Up y JfUx^J 

^Jj>-A 4_£dJlj 4^ — & £ V “l A*j .O) (.y^*J*-\ (_£ jl*Jl wljj /jj X&^- /jj X&^- 


U ~J J 4öUkiJl ^?UÜ P^t*^ V c(^-wUJi ^Url) J^wJt!' £«lJrl ^5-^wfl Y 

^j***»**^-^- ^ ^P^-w^P ^ ^ £ A Y . l «— ^ ^ 4 _£w\»pL«^J| t ^y J ji' 4 *Apl» 4 /^ iA.^" I J •> /? J 

.O) 4 _^ j jjL^-jJl X*£- y j-^ *A_P wlx^> J t AiYA-^1 

wL«^l ^jj wU^ ^jj j»«P clr ^ - '^' u^J c oYA-^ 2 Jl J-j 3 A^ojirl ^jj <jA»w> <>*j <(^trr 
. a f' c3^~ ^ ^ ^ «aJ 1 ^ i ^ 1 wbj c_f" x^.f- cf x^.^- ^ ^ jj 4 ^ 1 

y dXjlp y y*J *- 1 4 j^ «A^P (J>*^ «AaP 4J^ilU *A? x -w»wfl — V* 

lA* l A p J~^"' lJ^J ‘ <u5 o'jAp ^ — & 1 V ^ . o) 

4 ( & 1 '’l o .O) ^ LöJl A iLu-*>Uj 4 ( * 1 ”1 V ■^- J ) ij-i 


.yr\ :u jjLfdlj AjluJl ;rrv : > v (JiüU STio 
.HA 
.loo 

>\r-oT . :\A j»^l n T H-H • <A :1 JiUJ-l 5 /"JJ : j «*-ƒ .n . 

.lllilW 
.rrn 
.11 • , 


.rr« :1 ViLiJl olii. !H A— ATV ^ . 


.rrv t 

■ 1Y • t 

‘YYV ^ 
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c — & £ “l Y c_^JLlll ^s^LaJI -l*M ^«^-jJl -Lp jjj wU»-^- 

d^L-* a 3 J-*' 4( fcilA -O) jLL^JL ^>j-LP jj <jJ *— -lilll ^jjl 

-Lo-^ wLo»^- j-ftll? £*)^**^n A-^i JjiP £ 

(^1 -L*j ( &£^A .o) ^^olyL-'yi <jL>E^ (4^J 4 ( *t ^ * .o) + 3 ÓJ-bU cpI^v^I 

jL^p' O^* 1 J 4|t-l*Jl ( J ta klj jjwL^Jl ^tjUuilj J^La^-I 2j>_ j 4 — *1 ^ * ajuv ^LU 

.O) (_£^lwL*Jl j^IaJI -Lp Jj\ AjlSl* Ö-Lxj wlxilj c Ö-L* A*^M jL^2plj td-L« I 

-LoJ>c-<J -LfiPj C aJ IjwLoJjj 4 A_j1p ljj^3 iA^J^l aJ| OlL>-Ij 4 C ( & £Y^ 

jj yUJl -Lp jj JpIp*’! <&1 -Lp j c" ( &£ i * .o) L £pLóLiJl ^UJl ^Ü~l ^ ^ -U^l 

^J^pLc^I -Lp ^-1 J 4 ó^'*’*'* 1 (^5^^ Cj^ylj'^i _jl *ii^ p 4 ^ — &o * £ . d«^ ^«-^jljiJl wLo»^- 

C J^JLw*» f Ji ^ A^ ^L»l 4 j^jL-*-j ^tJjbÜ 3W w ‘* - ^ jilxJl -Lp 

.C->) l .yg 1 1 cjl-o-P ^1 ^P»’ ^ ï* 1 * 1 4öj^-* 1 /jJ ^ y*£- /jJ -Lo^- ^jj -bx^ 

• (-** ^ 

^JLpL^I JpIp*’! jj *~Jfci ^1 wU^l jj wU^- Jjl aJ CJJjUIaJ' ^twvwd D 

( JJLül JT Cö-Ülj (j Jj (jl (J,| a 3 J 4 &V ,ta l '’l A^*« J^j fj,\ Owülj öL>- 3 ( *1 * 0 •‘“'O 

• 4jl (J,| C™» 4A3 OwÜIj ül^ wbït-^il (J,| 

^ wU»^- ^jj ^5^ 3^ <Xs*£- 4^1 -Lp jjl $.1 jill «A^ s -w*w0 — "\ 

4> jjlS^MI 4^Ui J^2S~J tAjjlit^ (3 il)l jiil OS.1 jij t( — *1 1 ^ ■ O) ^1 

OljaL-tJl ^\j\ AjjP 4 jjjL-*-JÜ jJl AjwLj ^ 3 .A^j^l 

. ^1 Aj lp A^^^J ól^3 ^jj 2 


.Uo c V 1 ^ ^Pcidl 
. Y 1 ^ ^ f l g Sa!! 

.UA-UV 

.To=\_YoA : 1 (^J^ 1 ViLill ‘HA— Y YV ^ 

.OVY :W ^Y>Ul f^' >- ÏHU ^ v^ 1 ‘Y»i— Y^r ^ yjjïill ^iT ^-J 

TA ^ 


■ Y1V ^ 

HY :1 iSj £- jl ^LóJl oL ijs ‘Yr^ ^ (^jiiil ^AT ^ ‘ lor ^ ^^-JU t 0U. ^ ^jU " 

>5Ui f^pt r ‘Y • v :Y SjL^Ji 5j> nr • : 1 oLs^Jb ji^Ji ‘tr 'j, v^li ‘Yni— Ynr ^ ^jiïii ^AT ^ " 

.lo—ll : Y A 




Yrd. Dog. Dr. Seyit Bahgwan 


127 


-Lp jj\ 4 ö£.I ajuv y*jj\ y» ^iS"" 1 — V 

cwLaI^JI > l*Jl ^ Y .<« 2*3 l£ ^^^*3-1 ^jj 

4 jwoull JjjUL>- aJ . 4_3 jyg“ll Jjj Jkï A3 j*-A * 4jjjUl3-l ^ j\s- 3 c3^ 4 A3j (3 aJLj 
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MODERNÏTENÏN YIKICI ETKÏLERÏ KAR§ISINDA 
SAVUNMASIZ iNSAN 


Yrd. Dog. Dr. Abdülkerim BAHADIK 


Abstract 

Defenseless Man Towards the Destructive Effects of the 

Modernity 

It seems to be impossible for the Modernity to carry out that argument 
which has been holding that it would provide man with technical possibilities 
and optimum sources of incoming throughout the life. As an expected 
consequence, the modern culture has caused to arise some new problems 
which individual has never confronted before, rather than making the life easy 
to be lived and providing him with life in peace. 

Breaking the values, meaningless unsuccessfulness or failure, 
maladjustment, loneliness, self-alienation and anxiety are problems regarded 
psychologically ones, which are worth to be focused on. 

Today human being will be able to get a life in peace which he or she 
has been missing by revivifying main values as paradigm while he or she is 
making some plans for the future. 

This work is now aiming at throwing a light on those problems in 
question in general. 


- Giri§ 

Ortak yagamin benimsenip gekillendigi ilk topluluklardan itibaren, orga- 
nize nitelikli her sosyal olugum, -gizli ya da acik- temel bir amag gütmüstür: 
Hayata, fizikï ve insanï agidan daha kolay yasanabilir bir yapi kazandirmak. . . 
Zamana bagli gelismeler, bu yapinin igerigini belirlemistir. 


Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Din Psikolojisi Anabilim Dak Ögretim Üyesi. 
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Birlik ve beraberlikten dogan güc ve avantajlar, bir yandan insandaki 
toplumsal potansiyellerin gerceklesmesine, diger yandan da ortak kültür ve 
ideolojilerin geligmesine hizmet etmigtir. Bu cercevede her toplumsal degigme, 
kendi dinamizmi icinde hem taraftar hem de muhalif yakla§imlari gündeme 
getirmigtir. Böylece zaman ve ortama bagli olarak dogan, güclenen, zayiflayan 
ve kaybolan deger örüntüleri mevcut olmustur. Toplumsal degigmeyi ifade 
eden bu kültürel geligim sürednde, taraftar ve muhalif yakla§imlar arasinda 
ortaya cikan rekabet, neticede kültürel catismalara yol acmistir. Dogal olarak 
her catisma, beraberinde gecmise tepkili yenilikci ideolojileri de sürüklemistir. 
Günümüz modern anlayis, sözünü ettigimiz sürecin son halkasini tegkil etmek- 
tedir. 

Ne kadar yapici olursa olsun insan merkezli ideolojile§mi§ her yaklagimin 
olumsuz yönlerinin de kacmilmaz olarak varolabilecegi gerceginden hareketle 
bu yazida, modernitenin cikmazlari ve dogurdugu baglica psikolojik sorunlar 
ele ahnmaktadir. Bagka bir ifade ile bu makale, konu bagligindan da anlagilabi- 
lecegi gibi modernitenin insan hayatini zorlastiran olumsuz etkileri ile sinirlandi- 
nlmistir. 

“Modern olanin karakteri, yenilik, degi§me, yenilenme, gaga ayak uy- 
durma” gibi anlamlara gelen “Modernite” kavrami, genei olarak bir medeniye- 
tin, özel olarak Bati medeniyetinin kendi gelismesi iginde en son ulastigi hayat 
tarzini ifade eder. Modernitenin ideolojik yansimasi olarak “Modernizm”e, ye- 
niye taraftarlik, yenilik tutkunlugu, eski olana kar§i ileri derecede düsmanlik ve 
yerlesik her seyi degistirme... gibi anlamlar yüklenmistir. 1 

Modernite ile ilgili tartismalann ele ahndigi hemen her yerde dogal olarak 
gündeme gelen gelenek (Tradition), geni§ anlamda, “belirli davranissal norm 
ve degerleri benimseyip asilayan; gergek ya da hayali bir gegmis ile süreklilik 
gösteren ve genellikle yaygin bir bigimde benimsenen ortak ritueller ya da ba§- 
ka sembolik davranis bigimleriyle iliskili toplumsal pratikler kümesi” olarak ta- 
nimlanir” 2 

- Modernite ve Deger Kaybi 

Modernite ile gelenek arasinda gözlemlenebilecek en önemli ayirim, ku§- 
kusuz kigisel ve toplumsal degerlerdeki köklü degismelerdir. 20. yy. modern- 
le§me sürecini, gegmis ile iliskisi agisindan metafizik anlamda “deger kaybi” ile 
ifade etmek mümkün görünmektedir. Teknolojik gelismelere paralel olarak 
gittikge yayginlik kazanan deger kaybi, sosyal boyutta ilk olarak Bati toplumla- 


1 Bkz. Bolay, Hayri, Felsefl Doktrinler Sözlügü, 8. Baski, Akgag Yay., Ankara 1999, 
“Modernizm” md. 

2 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sözlügü (Qev. A. Akinhay, D.Kömürcü), Bilim ve Sanat Yay., 
Ankara 1999, “Gelenek” md.; ayrica bkz. Özankaya, Özer, Terne I Toplum Bilimleri Sözlügü, 
Cem Yay., Istanbul 1995, “Gelenek” md.; Kizilgelik, Sezgin - Erjem, Ya§ar, Agiklamah Sosyo- 
loji Terimleri Sözlügü, Göksu Mtb., Konya 1992, “Gelenek” md. 
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rinda ortaya cikmistir. Sosyo-kültürel alanda yagadigi pek gok olumsuz dene- 
yimler nedeniyle Bati Medeniyeti, Pozitivizm ile beslenen seküler bir yaklasimla 
gecmisi ile yüzlegmek yerine, onu ve barindirdiklanni reddederek hesaplagmayi 
yeglemigtir. Bu geligmenin dogal sonucu olarak o, aslinda dini degerler üzerin- 
de yükselen temel dayanaklarini kaybetmekle karsi kargiya gelmistir. Kitle ileti- 
§im araclannda ve kültürler arasi ili§kilerde ortaya cikan hizli geligmeler, benzer 
bir neticeyi zaman farki olmakla birlikte diger ülkelerde de dogurmugtur. Maddï 
imkanlarin hizla artmasiyla “sahip olma”yi bireysel sinirlarla kayitli kilan duygu- 
larin güc kazanmasina karsin, paylagmayi ve beraberligi ifade eden özveri, ilgi, 
dayanigma, sorumluluk gibi dinï-manevï temellere dayali pek gok erdem, gittik- 
ge zayiflamis ve neticede toplumsallik duygusu, sadece maddï iligkilere indirge- 
nerek belirleyici niteligini büyük ölgüde kaybetmistir. 

Konuya düsünsel temeller agisinda yaklastigimizda, geleneksel ahlak an- 
layisinm modern düzlemde dikkate deger bir degisim gegirdigini söyleyebiliriz: 
Yasadiklan asirda daha gok spekülatif bir yönelis arz eden Protogoras’in insani 
ölgü alan “indirgemeci” yaklasimi; Diogenes’in kayitsizhgi savunan “kynik” 
yaklasimi; Aristippos’un hazzi merkez alan “hedonist” yaklasimi; 
Machiavelli’nin amag ugruna her türlü araci me§ru kabul eden “oportünist” 
yaklasimi ve Nietzsche’nin normlan “sagma” sayan yaklasimi , 3 gagimiz toplum- 
larimn pek gogunda hayat görüsü haline gelmis; bundan da öte, geni§ uygula- 
ma alanlari bulabilecek bir hüviyet kazanmistir. 

Diger taraftan gerek aile igi ili§kilerde ve gerekse diger toplumsal kurum- 
larda zamanla ortaya gikan deger yozlasmasi, bir arada yasamanm geregi olan 
i§ bölümü ve görev bilincini ikinci plana itmi§, bagimsizhk duygusunu kamgila- 
yarak “bireyselle§me”nin hayat görüsü olarak benimsenmesine yol agmistir. 
Elbette bu neticede sosyal kurumlar, üstlendikleri toplumsal görevleri gerektigi 
gibi yerine getirmedikleri igin birinci derecede sorumludur. Qünkü uyumlu ve 
olgun bir kigilik gelisiminde belirleyici rol oynayan degerler, basta aile kurumu 
olmak üzere okul, dinï ve sivil toplum kuruluslarinin olusturdugu kültürel bü- 
tünlük tarafindan aktarilir. 

Yaygin bir kanaate gore modern uygarligin en büyük kazanimi olarak 
kabul edilen “bireycilik”, kendi yasam tarzlanm saptama; benimseyecekleri 
inang esaslarim bizzat segme ve gegmisin kabullerinden uzaklasarak gelecegi 
birey olarak belirleme gibi insanlara hukuksal düzenlemelerle desteklenmis 
kigisel haklar kazandirmistir. Bu anlamda modern özgürlük, gegmisteki ahlakï 
ufuklardan kopmamn sayesinde elde edilmistir. Ancak, modern insan bunun 
bedelini, anlam referanslanni büyük ölgüde kaybettigi igin “Varolussal Bo§- 
luk”a 4 düsmekle agir bir gekilde ödemek zorunda kalmistir. Oysa gegmiste in- 


3 

4 


Geni§ bilgi igin bkz. Aktan, C. Co§kun, “Modern Toplumlarin Vahim Hastaligi: Ahlaksizlik”, 
Türkiye Günlügü, S. 53, Ankara 1998, 102-104. 

Bkz. Taylor, Charles, Modernligin Sikmülan (Qev. U. Canbilen), Aynnti Yay., Istanbul 1995, 


10 - 11 . 
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sanlar, kendilerini büyük bir kozmik düzenin parcasi olarak anlamli bir bütün 
icinde hissederek huzur buluyorlardi. 

Toplumsal bir vakia olarak Ikinci Dünya Sava§indan sonra teknoloji ve 
ekonomi alaninda ortaya cikan yeni geli§meler, dinï-ahlakï degerlere kar§i be- 
lirgin bir kayitsizhga yol acarak toplumda “ahlak bo§lugu”nun dogu§una zemin 
hazirlami§tir. 5 Bu geli§mede pozitif bilimin katkisi, kücümsenemez boyuttadir. 
Modern bilim, sundugu yeni imkanlarla bir taraftan insanin ufkunu acarak ha- 
yatini kolaylagtinrken, diger taraftan da degerlerden uzakla§arak metafizik ice- 
rikli pek gok yeni zihinsel sorunun ortaya cikmasma neden olmustur. Modern 
öncesi büyük medeniyetlerin temellerini olu§turan hakikat, adalet, onur gibi 
hayatï prensipler, öncü konumlarini büyük ölcüde yitirmistir. Eskiden mutlak 
olarak kabul edilen hususlar, günümüzde gerceklesmeyen rüyalar görünümün- 
dedir. Insanhgin icinde bulundugu mevcut durum, bir görelilikler dünyasini 
cagnstirmaktadir. 6 7 Böyle bir dünyada hayatini kurmaya calisan birey, kendine 
uygun gördügüne dogru ve olumlu; uygun görmedigine ise, yanh§ ve olumsuz 
bir anlam yükleyerek ba§kalan ile ortak noktalarini gittikce azaltmistir. 

Bireyin ruh sagligini korumak; kendisi ve kendi ötesiyle ban§ik ya§ama- 
sinda yardimci olmak adina fonksiyonel bir amac ta§iyan psikoloji bile, insanin 
manevï yanini bilimsellik adina yillarca görmezlikten gelmis; cözüm önerilerin- 
de dinï muhtevadan uzak durmaya özen göstermi§tir. Bundan da öte, örnegin 
Freud’un §ahsinda Ortodoks Psikanaliz, din ve tanri ile ilgili yöneli§leri, mitolo- 
jik temellere indirgeyerek obsesif-kompulsif (saplantili-zorlanimli) karakterde 
ruhsal sapmalar olarak degerlendirmistir. ' 

Bu olumsuz tutum, Geli§im Psikolojisi, Transpersonal Psikoloji ve diger 
geli§im kuramlannda son dönemlerde ortaya cikan kabullenici yakla§imlara 
kadar süregelmistir. Onemli ki§ilik kuramcilarindan Cloninger, 1994 yilinda 
yayinladigi bir yazisinda insanin “a§kin boyuf’unu uzun bir süre fark etmedigi- 
ni itiraf ederek kuramini, a§kin boyutu da dikkate alarak yeniden gözden gecir- 
digini ve yeniledigini ifade eder. Logoterapist Frankl, bu noktadaki §a§kinhgini 
“Anlamiyorum, neden iyi bir psikiyatr olmak icin dinsiz olmak gerekiyor?!” 
sözleri ile dile getirir. 8 Frankl’in §ahsinda somutla§an bu anlayi§inin pratik bir 
yansimasi olarak Logoterapi, günümüzde dine en yakin psikoterapi ekolü ola- 
rak tanimlanmi§ 9 ve böylece hakli bir ayricaliga ulasmistir. 


5 Grom Bernhard - Schmidt Josef; Auf der Suche nach dem Sinn des Lebens, 4. Auflage, 
Herderbücherei, Freiburg-Basel-Wien 1979, 18. 

6 Walters, J. Donalds; Modern Dü§üncenin Krizi, (Qev. §. Yalgin), insan Yay., Istanbul 1995, 15. 

7 Geni§ bilgi igin bkz. Köse, Ali, Freud ve Din, lz Yay., Istanbul 2000, 65 vd.; Hökelekli, Hayati, 
Din Psikolojisi, 4. Baski,TDV Yay., Ankara 2001, 86-92. 

8 Bkz. Sayar, Kemal, Hüzün Hastahgi, h Yay., Istanbul 1995, 49-51 

9 Bkz. Kolbe, Christoph; Hsilung oder Hindernis, Religion bei Freud, Adler, Fromm, Jung und 
Frankl, Kreuz Verl., Stuttgart 1986, 15 vd. 
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Hakikat arayi§i, ölümsüzlük ve sonsuzluk arzusu gibi insani kendi ötesine 
tagiyan manevï yöneligler, materyalist anlayigin sinirli imkanlan ve yozlastinci 
etkileri kargisinda degerler ve fonksiyonlarini büyük ölcüde kaybetmistir . 10 Ha- 
yati bizzat yaganan gerceklik ile simrlamayi yegledigi igin Bati modern toplum- 
larinda dinï-ahlakï sorumluluk, bireylerin vicdanlarindan büyük ölcüde soyut- 
lanarak kiliselere hapsedilmigtir . 11 Oysa, öteden beri gerek kendi icinde yagadi- 
gi catismalar nedeniyle; gerekse her gecen gün kaybettigi dogal dinï üyelikle- 
rinden ötürü mevcut durumuyla kilise hizmetleri, toplumda belirleyid ve yol 
gösterici ahlak ilkelerini yeniden yasanir hale getirecek güc ve yetkinlikten ol- 
dukca uzak görünmektedir. 

Modernite ile birlikte ortaya cikan “deger kaybi”, dogal olarak sunï de- 
gerleri de gündeme getirmigtir. Dinï bagliliklarla güvenlik duygusunu destekle- 
yen modern gag öncesi insanina kar§ihk günümüz insani, bu eksikligi telafi et- 
mek üzere durmadan ilerleme, yansma, rekabet, daha gok tüketmek igin daha 
gok üretme ... 12 gibi gergekte varolus amacini sap tiran ve degerini düsüren bir- 
takim yaklasimlan yücelterek hareket noktasi olarak benimsemistir. 

Deger kaybi noktasinda ortaya gikan erozyon, aslinda insanin tüm iliski 
boyutlanni etkilemis durumdadir. Modern dönem öncesi (premodern) insani ile 
günümüz insani arasinda kaba bir kar§ila§tirma yapildiginda, bireysel yönelisler 
agisindan köklü degismelerin meydana geldigi gözlemlenebilir: Her seyden 
önce anlamli bir hayata kavusmaya yönelik gabalann ulastigi basari agisindan 
ilk ku§aklar ile son kusaklar arasinda kügümsenemeyecek düzeyde önemli fark- 
lihklar söz konusudur. Belirli bir toplumsal gelenege bagli ve büyük ölgüde tes- 
limiyetgi bir anlayisa sahip modern dönem öncesi toplumlann insani, tabiat 
sartlan ve hayatin acimasizhgi karsismda, yasadigi bunca sorunlara ragmen 
huzurluydu. Cok basit görünse bile, kendisini hayata baglayan amaglari vardi; 
hedeflerini belirleyebiliyor ve günümüzde oldugunun tersine zorluklar karsism- 
da ayakta durabiliyor, yilmiyordu. Üstesinden gelemedigi pek gok sorununu - 
nihai noktada- igtenlikle güvendigi; kutsallik atfettigi ilahi bir güce havale et- 
mekle tatmin bulabiliyordu. Bu anlamda premodern insan, zihnini veya ruhu- 
nu rahatsiz eden her sorununu, kendi sinirli kapasitesi dahilinde gözmek gibi bir 
zorunluluk ve endise tasimiyordu. Ona gore insan yapabildigini yapmahydi; 
sinirliliklarini ve imkanlanni belirleyen toplumsal kurallara uymakla yetinmeliy- 
di. Onun igin hayat kisaca bundan ibaretti. 

Gegmis kusaklarin hayati degerlendirme konusunda basit fakat önemli 
avantajlari vardi. Gelenekler, onlann nasil bir hayat tarzi izleyeceklerine dair 
hazir argümanlar sunabiliyordu. Bu anlamda gelenekler, hem hayati kurmaya 
yönelten yol isaretleri olarak, hem de toplumsal sürekliligi korumaya yönelten 


10 Canatan, Kadir, “Dinlerin Gelecek Tasanmi”, Bilgi ue Hikmet, S.6, Istanbul 1994, 33-34, 43- 
44. 

11 Carrel, Alexis; Ba§annm Sirlari, (Qev. R. Özdek), Yagmur Yayinevi, Istanbul ts., 32. 

12 Bkz. Sayar, age, 54-55. 
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kontrol mekanizmalari olarak yeniden düzenleyici bir fonksiyon icra ediyordu. 
Buna kar§ihk cagimiz insani, modern hayatin gittikce farkhla§an, cesitlenen ve 
dolayisiyla karma§ikla§an yapisinda, yolunu tek ba§ina cizmek ve ortaya cikan 
sorunlari tek basina gögüslemek zorundadir. 13 

- Anlamsizhk ve Ba§ansizhk 

Konu ile ilgili California Üniversitesi’ne bagli olarak gerceklestirilen bir 
ara§tirmaya gore yeni ku§ak, eski ku§aklara gore anlamsizhk duygusunu daha 
yogun ya§amaktadir. Bu netice, geleneklerin cöküsünün yeni ku§aklarda an- 
lamsizhk ve amacsizhk duygulanna yol actigi seklindeki ara§tirmamn varsayi- 
mini dogrulami§tir. Washington, Bellevue’deki Dogu Yakasi Ruh Sagligi Mer- 
kezi’ne yardim talebiyle ba§vuranlar arasinda 30 yas öncesi gruptakilerin daha 
fazla anlamsizhk ve amacsizhk hissetmeleri, 14 yukaridaki neticeyi desteklemek- 
tedir. 

Tarim ve hayvancihgin en temel ugra§ olarak belirdigi eski toplumlarin 
insanlari, hayatin anlamina yönelik sorular sorma ihtiyaci duymuyorlardi. Cün- 
kü onlar, hayatin somut problemleri ile ugra§ir ve geleneksel düzenin kisitlayici 
fakat bir o kadar da koruyucu yapisim, kaderleri olarak benimsiyorlardi. Bu 
büyük ölcüde kabullenici egilimleri nedeniyle onlar, cagimiz insaninin tabiattan 
ve ya§anan gerceklikten kopma sonucunda ortaya cikan ve gittikce büyüyen 
bo§lugu tammiyorlardi. 15 Evrendeki kozmik hiyerar§ik düzenin geleneksel top- 
lumdaki yansimalari, insanlari belirli bir baglam icerisine siki§tirarak 
simrhyordu. Ancak, bu simrlama onlara aym zamanda anlam kazandinyordu: 
Cevrede yer alan varhklara sadece insanin tasarilari icin potansiyel hammadde- 
ler ya da araclar gözüyle bakilmiyordu. Onlarin “Varolus Zinciri”nde belirli 
anlam ve amaclan söz konusuydu. Ornegin kartal sadece bir ku§ degil, hayvan- 
lar aleminde bir “kral” olarak algilamyordu. Aym §ekilde gelenekler, ritüeller ve 
toplumsal normlar, arac olmaktan öte bir anlam tasiyordu. Insanlar, psikolojik 
bir vakia olarak varolu§ bütününden uzakla§ip özgürlük kazandikca, ba§ka tut- 
sakhklar gelistirmistir. Modern dünyada bireylerin artik daha yüksek amaclan, 
ugrunda kendilerini feda edebilecek idealleri kalmamistir. Amaclan, bireysel 
sinirlar icerisinde siki§mi§tir. Kendi ya§amlan üzerinde yogunlastikca genis gö- 
rüs acilanni kaybetmi§lerdir. Böylece modern cagda hayat, daralmi§, tatsizlas- 
mi§ ve huzur kaynagi olma niteligini önemli derecede yitirmistir. 16 

Modern geli§meler, insanin hayatini kolaylastiracak sayisiz imkanlar sag- 
lamistir. Ancak evde, i§te ve eglence hayatinda gittikce yayginhk kazanan oto- 


13 Moser, Georg, Auf dem Weg zu mir Selbst, 2. Auflage, Herder Verl.,Basel-Wien 1982, 10-11. 

14 Frankl, Viktor, Duyulmayan Anlam Qighgi, (Qev. S. Budak), Öteki Yay., Ankara 1994, 20; 
ayrica Konu ile ilgili geni§ bilgi igin bkz. Bahadir, Abdülkerim, Hayatin Anlam Kazanmasmda 
Psiko-Sosyal Faktörler ve Din, (Yayinlanmami§ Doktora Tezi), U.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Bursa 1999, 75-81. 

15 Gegtan, Engin, Varolu§ ve Psikiyatri, 4.Baski, Remzi Kitabevi, istanbul 1994, 129. 

16 Bkz. Taylor, age, 11-12. 
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masyon, her ne kadar daha az güc harcayarak daha fazla i§ bagarma noktasin- 
da insana essiz firsatlar sunduysa da, yarattigi bo§ zamanla yeni birtakim so- 
runlara yol acmistir. Insanlarin önemli bir kismi, bogalan vakitlerini nasil doldu- 
racaklanm bilememenin saskinhgi icerisinde caresizlige sürüklenmigtir. 17 Sanayi 
inkilabi öncesinde savunulan söylemlerin aksine teknolojik geligmeler, insani 
daha mutlu edememigtir. Zira teknoloji, hayati zenginlestirdigi ölcüde doyum- 
suzlugu da kamglamis ve netice olarak insanlari ya bunalima, ya da salt zevk 
arayisma sürüklemistir. 18 

Diger taraftan sözü edilen hizli geli§meler, hayati sürdürmeye yönelik 
mücadeled yeteneklerin körelmesine de neden olmugtur. Modern insan, hicbir 
caba göstermeden sadece parasal harcamayla arzularini gerceklestirebilecek 
imkanlara kavusmustur. Bu noktaya isaret eden Amerikah Jerry Mandei’ in 
tespiti ilgingtir. Mandei §öyle der: “Teknoloji bizi yagama becerilerinden yoksun 
birakmigtir. Bu nedenle kiginin kendi bagina gaba harcamaksizin yasamini ga- 
ranti eden bir refah sistemi geligtirdik. Ülkedeki tüm nüfusun ihtiyaglanni kar§i- 
lamak igin isgücünün sadece % 15’inin yeterli oldugu bir yerde baslica iki so- 
runla kar§i karsiya geliriz: Hangi % 15 calisacak ve digerleri (calismayan % 85), 
bosluktan dogan anlam kaybiyla nasil ba§a gikacaklardir?” 19 

Modernitenin temel gikmazlarindan bir digeri, gegmi§ ku§aklann aksine 
günümüz ku§aklannda amag ve hedefin, her kosulda basariya baglanmasidir. 
Günümüzde gogu insanin hayata kar§i vermi§ oldugu mücadelenin ardinda, ag 
kalma veya can güvenligi korkusundan gok gevresindeki bireylerden daha fazla 
basariya ulasamama; daha popüler olamama ihtimal ve kaygisidir. Sosyo- 
ekonomik agidan varlikli olarak tanimlanabilecek pek gok insanin en büyük 
handikabi, statü kaybindan dogabilecek a§agilanmi§hk duygusudur. 

Liberalizmin etkisi altinda sunï ihtiyaglarla güdülenen insanlar, daha fazla 
para, mal ve söhret kazanmaya endeksli dis basanyi elde etmek ugruna, uyum- 
lu ve üretken bir kigilik igin hayati öneme sahip ig basariyi ihmal etmektedir- 
ler. 20 Oysa bu ihmal, bir taraftan kimlik gelisiminde temel yapi taslari arasinda 
sayilan kendine güven duygusunu baltalarken diger taraftan da öz girisimciligi 
engelleyen “kendi olmama” ya da “baskalanna gore yasama” §eklinde ifade 
edebilecegimiz uyusumcu/uymaci (konformist) bir ki§ilik yapilanmasina yol 
agmaktadir. 

Basar ï, anlamli bir eylem sonucunda yan ürün olarak ortaya gikmasi ge- 
rekirken dogrudan niyetlenip hedeflendigi zaman, hirsa dayali haksiz rekabeti 


17 Lukas, Elisabsth, Auch dein Leben hat Sinn, logotherapeutische Wege zur Gesundung , 3. 
Auflage, Hsrder Verl., Freiburg 1991, 

18 Bkz. Russel, Bertrand, “insan ve Mutluluk”, (Qev. S. Eyyüboglu - V. Günyol) Dü§üncenin 
Topragi, Derl. E. Özdemir, Kültür Bakanligi Yay., Ankara 1979 (43-47), 45-47. 

19 Frankl, age, 18. 

20 Bkz. Cüceloglu, Dogan, lyi Dü§ün Dogru Karar Ver, 5. Baski, Sistem Yayincihkjstanbul 1994, 
96. 
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de beraberinde getirir. Dogal olarak bu tarz bir rekabet duygusu, yapisinda 
inatgilik, doyumsuzluk, cekemezlik, dügmanlik vb. insanlar-arasi iligkileri olum- 
suz yönde etkileyen gok sayida egilimi birlikte barindinr . 21 Böyle bir tutumla 
hareket eden bireyler, cevresindekileri rakip görmekten dogan bir anlayigla, her 
an yenilgiye ugrayacagi ve yangmayi kaybedecegi endisesini tasirlar. Bu ne- 
denle hayat onlar igin cogu zaman anlamsiz bir mücadele alanindan ba§ka bir 
§ey ifade etmez. 

- Uyumsuzluk ve Yalnizhk 

Özellikle son onlu yillarda bireysel ve toplumsal istikran tehdit eden hizli 
degigmeler, beklenilenin aksine hayati daha cekilmez yapmi§, cözülmez bir 
kisirdöngüye mahkum etmistir. Bu noktada uyumsuzluk, en fazla dikkat ceken 
sorunlardan biri olarak kargimiza cikmaktadir. Ne kadar degigmeye acik olursa 
olsun insanda yenilikleri benimseme kapasitesi sinirhdir ve belirli bir adaptas- 
yon süreci gerektirir. Yeni degigiklikleri özümsemede önceki benzer tecrübelerin 
önemli bir fonksiyonu söz konusudur. Ancak günümüzün istikrardan uzak anlik 
degigmeleri, “benzerlik”, “degigmezlik” vb. kavramlarla ifade edilen idrak sü- 
reclerini olumsuz etkiledigi kadar, duygusal yagantida da calkantilara yol ac- 
maktadir. Dogal olarak bu denli karma§ik bir örüntü, cogunlukla stres kaynakli 
bircok psikolojik uyum sorunlarini gündeme getirmektedir. 

Yapilan arastirmalar acik olarak göstermektedir ki, bireysel boyutta orta- 
ya cikan uyum problemleri, sadece psikolojik/ruhsal sorunlara yol acmakla 
kalmamaktadir. Bundan ba§ka, “psiko-somatik” hastaliklar olarak ülserden 
hipertansiyona, kalp ve damar rahatsizliklanna, nedeni belirsiz agrilara, yor- 
gunluk ve halsizlige kadar pek gok fizyolojik/bedensel hastaliklara da kaynaklik 
etmektedir . 22 Büyük ölgüde psikolojik nedenlerden ötürü birbirinden farkli gö- 
rüntüler altinda ortaya gikan bu ve benzeri rahatsizliklar, ancak ruhsal temelle- 
rine inilerek yapilacak psikolojik sagaltimla tedavi edilebilir. 

Modern gag insaninin en önemli sorunlarindan bir digeri, daha mutlu bir 
ya§am adina ortaya koydugu bunca gabayla nereye ulasacagini kesin olarak 
bilememesidir . 23 Bu belirsizlige paralel olarak gelisen güvensizlik duygusu, giri- 
§imci potansiyellerini engelleyerek onu, gittikge yayginlik kazanan yalnizliga 
sürüklemistir. 

Öyle görülüyor ki günümüzde insanlarin büyük bir kismi, güvenebilecegi 
ya da kendini adayabilecegi dayanaklarini kaybetmis olarak, her an kayabile- 
cek bir zemin üzerinde varoluslarini sürdürmeye galismaktadirlar. Cevrelerin- 


21 Bkz. Russel, Bertrand; Mutluluk Yolu, (Qev. N. Özyürek), 4. Baski, Varlik Yay., Istanbul 1976, 
49. 

22 Bkz. Aydin, Gül - Tezer, Esin; “iyimserlik, Saglik Sorunlan ve Akademik Ba§an Ilifkisi”, Psiko- 
loji Dergisi, C.VII, S. 26, Ankara 1991, (2-9), 2; Gegtan, Engin, “Sevgi Üzerine”, Psikoloji Der- 
gisi, S.10, Ankara 1980, (2-8), 4. 

23 Lukas, age, 18. 
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den korktuklari kadar kendilerinden de korkar bir tabiata bürünen insanlar, 24 
daralan ili§kilerle birlikte kalabalik toplumlarin icinde bile daha tek ba§ina kal- 
mi§, daha bir yalmzla§mi§lardir. Bati’da yalnizligi ele alan yayinlann coklugu, 25 
bu sorunun tipik bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. 

Konu ile ilgili Almanya’da gerceklestirilen bir aragtirmaya gore 1950’li yil- 
larda tek ba§ina ya§ayanlann sayisi 3.2 milyon iken 1996’da bu sayi, 12.7 mil- 
yona ula§mi§tir. Sözü edilen aragtirmada ayrica, 90 yil öncesinde aile ba§ina 
dü§en ortalama cocuk sayisinin 5, aym evde yagayanlarin sayisinin 4-5 ki§i ve 
boganma oraninin % 2 bulunmasina kar§in; son yillarda aile basina dü§en orta- 
lama cocuk sayisinin 1-2’ye, aym evde yagayanlarin sayisinin 2-3’e düstügü; 
bo§anma oraninin ise, % 35’lere ulastigi tespit edilmi§tir. 26 Kar§ila§tirmali bir 
ara§tirmaya gore sosyal psikologlar, “UCLA Yalnizlik Olcegf’ni 1982-83 yilla- 
nnda, 1976 yilina gore daha sik kullanmi§lardir. Yalnizhgin boyutlanni tespit 
etmek üzere hazirlanan bu ölcegin geli§tirilerek sonraki yillarda Brezilya, Kana- 
da, Iran, Japonya, Portoriko, Hollanda, Bah Almanya ve ülkemiz de dahil ol- 
mak üzere daha pek gok ülkede yaygin olarak kullamlmasi, yalnizhgin geli§mi§ 
ülkelerin sorunu olmasinin ötesinde, geli§mekte olan ülkeler icin de büyük bir 
problem te§kil ettigini göstermektedir. 27 Bu bulgu, yalmzla§madaki artisin sade- 
ce ekonomik bagimsizhk ya da sosyal refahta yükselme gibi maddt geli§melere 
bagli degerlendirilemez. Aksine, söz konusu arti§ta sosyo-kültürel degerlerde 
ortaya cikan kayiplarin ve yozla§malarin da önemli katkilari olmalidir. 

Özellikle endüstri toplumlarinda, yalnizlik duygusunu telafi edebilecek 
imkanlar sinirhdir. Genis aile yapisi bozulmus, dayani§mayi ön planda tutan 
geleneksel birliktelikler kaybolmustur. Sosyo-ekonomik kazanimlar, unvan ve 
statü, yalnizligi yenmede yetersiz kalmistir. Ba§kalannda bulunmayan §eylere 
sahip olma duygusundan dogan rahatlik, aslinda benligi sisiren bir yanilsama- 
dan ibarettir. Bu yanilsama icerisinde insanlar, ev-is-eglence hayati üclüsü ara- 
sinda sürekli degigtirdikleri maskeleriyle en üstün ve en güclü olma cabasini 
sürdürmektedirler. 28 

Diger taraftan yalnizlik duygusunu engelleme veya yenme noktasinda bi- 
rinci derecede rol oynayan sevgi, sorumluluk, dayani§ma, fedakarlik. . . gibi 
beraberligi ifade eden unsurlar, modern insan icin tahammülü zor birer yük 
olarak algilanir hale gelmistir. Böyle bir alginin etkisi altinda yalnizligi secmekle 
daha huzurlu bir hayata ula§mayi hedeflerken cogu zaman farkinda olmadan 


24 Bkz. Csmile, Msryem, Bati Uygarhgi ue Insan (Qev. i.E. Bilgin), Kültür Bas. Yay., istanbul 
1986, 46-48. 

25 Bkz. Sayar, age, 53. 

26 Doemenes, Karl, “Dinner for One”, PZ Wir in Europa , Sayi: 85, Bonn 1996, 16: Benzer bul- 
gular igin bkz. Zipf, Michael, “Zwischen Kind und Karriere”, Deutschland, S. 4, Frankfurt 
2001 , 21 - 22 . 

27 Özoda§ik, Mustafa, Modern Insanin yalnizligi , Qizgi Kitabevi, Konya 2001, 17. 

28 Bkz. Sayar, age, 54. 
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egoizme sürüklenmektedirler. Dolayisiyla iyiye yönelik beklentilerle kurulmaya 
calisilan ya§am tarzi, yanlig bir yorum üzerine bina edilmektedir. 

- Kendine Yabancila§ma ve Kaygi 

Psikolojik anlamda yalnizlik, “kendine yabancilagma” kavrami altinda i- 
fade bulan kopukluk, iligkisizlik, duygusal donukluk, egoizm... gibi iletigim ve 
ili§kiyi olumsuz yönde etkileyen pek gok egilimi destekler. 29 Sahip olduklari 
esyaya henüz alisamadan yenisini arzulayan insanlann yasadigi modern top- 
lumlarda, ili§kilerin eskime süresi hizla kisalmaktadir. Endüstrilesme ve teknolo- 
jinin ön plana gikardigi bireysellesme ve ben merkezcilik, iliskilerde gözülmeye, 
bikkinhga ve dolayisiyla bireyin hem kendine hem de sosyal gevresine yabanci- 
lasmasma yol agmistir. Böyle bir toplumsal olusumda bireyin yalnizliga dü§me- 
si, gogu zaman kaginilmazdir. 30 

Daha iyi sartlarda özgürce yasamaya yönelik arayisinda tabiatla olan u- 
yumlu beraberliginden kopan insan, terk ettigi beraberligin yerine gegebilecek 
ve hayatini anlamlandiracak bir ba§ka iliski örüntüsü bulamadigi gibi, koptugu 
tabiata da geri dönememistir. 1960’h yillarda eski ile yeni arasindaki farklihkla- 
rin gün gegtikge azalacagina, bu gergevede kitle-ileti§im ve ulasim araglari vasi- 
tasiyla toplumlann ortak bir kültüre ve entegrasyona ulasacaklanna dair bir 
inang ve umut geli§mi§ti. Ancak, gagda§la§manin getirdigi hizli degisme ve u- 
yumsuzluklar, bu inancin sarsilmasina neden olmustur. Özellikle gelismekte 
olan toplumlar, millï kimliklerini kaybetmekle kar§i karsiya gelmislerdir;' 1 Kültü- 
rel dejenerasyona paralel olarak millï kimliklerde ortaya gikan gatismalar, birey- 
sel hayatta kendine yabancilasma ile ifade bulur. Böyle bir durum, kisisel po- 
tansiyellerin ortaya gikmasini engelledigi kadar, mevcut yeteneklerin gelismesi- 
ni de olumsuz yönde etkilemektedir. 

Teknoloji gagindan beklenilenin aksine insanlar, ya§am kalitesi noktasin- 
da derin bir dü§ kirikhgina ugramislardir. Her an yüz yüze geldikleri problemle- 
rin agir yükü altinda ezilerek bir taraftan yasadiklari ani, diger taraftan da de 
geleceklerini kurban etmektedirler. Modern insan, “Ben kimim, ne bekliyorum, 
nereye dogru gidiyorum, beni ne bekliyor...” gibi cevaplamada güglük gektigi 
varolussal sorular altinda ezilmektedir. 32 Kaynak itibari ile bu neticede, daha 
önce hig görülmedik boyutta kitleleri etkileyen askerï, siyasï, ekonomik ve kül- 


29 Gegtan, Varolu§ ve Psikiyatri, 44. 

30 Bkz. Budak, Gönül, “Endüstrile§me Süreci iginde Ailenin Yeri ve Onemi”, I. Aile §urasi Bildiri- 
leri, Ba§bakanlik Aile Aragtirma Kurumu, Ankara 1990, 198; ayrica, Özgürel, Asuman, “Qagi- 
mizin Salgin Hastaligi: Tüketim Qilginhgi”, Mür§it, S. XV, Adana 1993, 7-8. 

31 Geni§ bilgi igin bkz. Gegtan, Engin, Insan Olmak, 13. Baski, Remzi Kitabevi, istanbul 1993, 
17-27. 

32 Albrecht, Giosch; “Das Prinzip Hoffnung in der Logotherapie”, Logothempie und 
Existenzanalyse, (Sonderheft-Tagunsbericht), Z.D.G.L.E., 5. Jarhgang, Heft 1, Bremen 1996, 
(6-12), 7. 
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türel problemlerin önemli etkileri olmustur. 33 Fakat asil sorun, gelecege yönelik 
iyimserligin ve umudun yerini, kayginin almasidir. Kaygi ile sava§mak son de- 
rece güctür. Zira kaygida korkunun konusu, belirsiz ve soyuttur. 

Tabiati geregi, gecmisin mirasini antropolojik bir dayanak olarak kulla- 
nan bireyin asil yönelmigligi gelecegedir. Günümüzde bireyin hayatla kurdugu 
iligkiye “gelecek” acismdan bakildiginda, hakim unsurun kaygi oldugu görülür. 
Diger taraftan, son onlu yillara kadar gözlemlenebilen umut-umutsuzluk denge- 
sinin, umutsuzluk lehine degigtigi; canliligini koruyan iyimserligin ise, gittikce 
zayiflayarak yerini kötümserlige biraktigi gözlemlenmektedir. 

Gecmis dönemlerde bilimsel-teknolojik geligmeler, gelecege yönelik u- 
mudu tazelerken, günümüzde bu tarz geligmeler, korkulari beraberinde sürük- 
lemektedir (atom teknolojisi, gen aragtirmalari...). Netice olarak modern insan, 
daha rahat bir hayat adina yarattigi ve kendi kontrolünde tuttugu gücün kont- 
rolü altina girecek kadar zayiflamis, belirleyici konumunu önemli ölcüde kay- 
betmigtir . 34 

Erol Güngör’ün özellikle dikkat cektigi bir husus olarak modernizmin in- 
san hayatina ekledigi asil sorun, cözüm olarak sundugu noktalarda ba§ansiz 
kalmasi degil, ba§ansizliklarini telafi etmeye yarayacak vasitalan ortadan kal- 
dirmasidir. Bu noktada §u agklamayi yapar: “Modern insanin ïstiraplari gögüs- 
lemek igin kullanabilecegi bir izah sistemi yoktur. Nigin aci gekiyoruz; nigin bazi 
insanlar varlikli, bazilari sefalet igindedir; nigin bazi insanlar istedikleri her seye 
sahip olabildikleri halde iglerini kemiren bir acidan kurtulamazlar; hangi hedef- 
ler insani mutlu kilar, hangileri bedbaht eder; bütün bu üzüntüler, aci ve ïstirap- 
lar sonucunda nereye varacagiz? Modernizm bunlara ve benzeri sorulara sade- 
ce su cevabi veriyor: Insanin isteklerine hudut yoktur; Insan kendine haz veren 
seyleri elde etmek ve elem verenlerden kaginmak igin galisir; en mutlu insan 
isteklerinin en goguna sahip olan insandir. Bu cevap, §ekil bakimindan dogru 
görünmekle birlikte gergeklik degeri bakimindan önemli bir kusur tasiyor. Insan 
isteklerini tatmin ettigi ölgüde mutlu olur, fakat modernizm (veya modern ha- 
yat) onun isteklerinin ancak pek azini ve sadece bazi insanlar igin karsilayabil- 
mektedir. Üstelik onun yarattigi isteklerin daha ziyade sahte istekler oldugu 
anlasiliyor .” 35 

Modernist hareketlerin günümüze kadar uzanan tarihsel süreci incelendi- 
ginde, kaba bir genelleme ile maddi ilerlemenin toplumlarin huzuru ve istikrari 
igin yeterli olamadigi; arzu ve isteklerin doyuruldukga aslinda tatmin bulmadigi, 
aksine daha da arttigi ve neticede insanlarin, anlamsizhga sürükleyen yipratici 
bir yan§ süreci yasadigi tespit edilebilir. Modern kazanimlarin pek gogu, amag- 


33 Camus Albert; Ba§kaldirma Felsefesi, (Qev. A. O. Gündogan) Birey Yayincihk, Erzurum 1995, 
40. 

34 Bkz. Koch, Kurt; “Bsgsgnungen der Religionen als Zeichen der Hoffnung Z.D.G.L.E. 5. 
Jahrgang, 1. Heft, Bremen 1996, ( 71-87)72-74. 

35 Güngör, Erol, Islamin Bugünkü Meseleleri, 7. Baski, Ötüken Yay., istanbul 1990, 88. 





140 


SAVUNMASIZ iNSAN 


lananin ve beklenenin tersine insan hayatini daha cekilmez kilmaktadir. Tekno- 
lojik yeniliklerin hemen hepsi, tabiati bozacak yan ürünleri de beraberinde ge- 
tirmektedir. 

- Sonuc 

Modern insanin öteden beri umutla bekledigi mutluluga yeniden kavus- 
masi, kaybettiklerini yeniden kazanmaya; gecmiste bütün insanliga huzur veren 
sosyo-kültürel temellerine dönerek ko§ullar cercevesinde yeniden yapilanmaya 
baglidir. Bu yapilanmada destek noktalari, toplumsal degerlerin canliligini ko- 
ruyabildigi manevï iceriklerden yoksun olmamalidir. 

Pozitivist-seküler hareketlerin ortaya giktigi yillardan itibaren özellikle sa- 
nayi toplumlan, kendine yetebilmenin verdigi yanilsamali asm güvenin etkisiyle 
manevi degerlerden bagimsiz bir hayat modeli olugturmaya cahsmislardir. An- 
cak, gegen zamanla birlikte yeni sosyal hareketler incelendiginde, “ideal yeryü- 
zü cenneti” kurma gabalarinda -degerlerin en güglü kaynagi olarak- dinin bir 
kopyasi gözükür. Günümüzde en yaygin söylemler haline gelen birlikte ya§a- 
ma, hosgörü, savas aleyhtarligi, is ahlaki, emek hakki, verimlilik, üretkenlik vb. 
hususlar, aym zamanda dinlerin ortak söylemleri arasinda yer almaktadir . 36 
Antropolojik gergeklik göz önünde bulunduruldugunda, sözü edilen yeni yakla- 
simlari deger-kültür aynlmazliginin dogal yansimalari olarak degerlendirmek 
isabetli olur. Günümüze dek yasadigi bilinen higbir toplumda salt din-disi bir 
medeniyete rastlanmamasi, bu degerlendirmeyi desteklemektedir. 

Modernitenin yipratici etkileri karsisinda günümüzde insanlarin gogunlu- 
gu, kismen tepkiyi, kismen de kagisi ifade eden davranislarla eskiye ait bir ta- 
kim inang, deger, örf ve gelenekleri yeniden canlandirma gabasina girdikleri 
tespit edilmektedir. Bu gergevede gegmis topluluklarda terkedilmis gogu batil 
inanglara dayali büyücülük, tarikat ve cemaat bagliliklari vb. olusumlar yükse- 
len degerler haline gelmistir. Gergekte derin bir varolu§sal ihtiyaca isaret eden 
bu dönüsümü gegmise özlem, nostalji vb. yüzeysel bir takim kavramlarla agik- 
lamak mümkün degildir. 

Post-modern yaklasimlara agik günümüz modern toplumlan, kaybettikle- 
ri huzurun arayismdadir. Bu huzur, gegmis toplumlarda büyük ölgüde manevi 
degerlerin hüküm sürdügü bir muhtevaya sahiptir. Bir vakia olarak evrensellik- 
leri geregi degerler, tamamiyla yok olmaz. Ancak gegerliliklerini ve etki güglerini 
kaybedebilir. Modern insan gelecegini kurarken, üzeri küllenmis degerlerini 
yeniden ortaya gikarmak; kigisel ve toplumsal kazanimlarim insan onuruna 
yarasir ölgüler gergevesinde yeniden yapilandirmak zorundadir. Zira bu zorun- 
luluk, günümüz ko§ullan altinda kisisel ve toplumsal huzur igin, kagimlmaz ola- 
rak ön plana gikan özel bir nitelik kazanmistir 


36 Co§kun, Ali; “ Gelenegin ve Gelecegin Kavfaginda Dindar insanla Modern Insan Kar§i Kar§i- 
ya”, Bilgi ve Hikmet, S. 6, Istanbul 1994, 46. 
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ILAHiYAT FAKÜLTESÏ OGRENCiLERININ 
UMUTSUZLUK DÜZEYLERÏ ÜZERÏNE BIR ARA§TIRMA 


Yrd. Dog. Dr. Adem §AHIN* 


Abstract 

A Study on the Hopelessness Level of Undergraduate Students 

of Divinity Faculty 

The aim of this study is to compare undergraduate students of Divinity 
Faculty trom the point of hopelessness. The sampling group of the study is 
Muslim undergraduate students of Divinity Faculty at Selcuk University in Kon- 
ya, Turkey. The sampling group was selected trom the pool of freshman and 
senior students to compare effects of education programme on the 
hopelessness. 

The instrument which used tor gathering data is Beek Hopelessness 
Scale which has been translated in Turkish and used reliability and validity 
tests by Seber (1993). One Way Anova, t- Test, Tukey HSD and Fisher LSD 
statictical techniques were performed to analyse differences between groups of 
the independent variables. It was found that there were not significant 
differences between department groups at the PL.05 level. 


Umut ve umutsuzluk, bireyin gelecege yönelik beklentilerinin gercekles- 
me imkanini ifade eder. Umutsuzluk, bireylerin ba§arisizhklarini hiebir zaman 
yenemeyeceklerini, problemlerini hiebir zaman cözemeyeceklerine inanmasi, 
gercekci bir nedeni olmadigi halde ya§antilanna yanks anlamlar yüklemesi ve 
amacina ula§mak icin cabalamadigi halde bunlardan negatif sonuclar bekleme- 
si §eklinde tarif edilmektedir (Beek, 1963, nakl.Hamarta ve dig, 2001). Depres- 
yonun bir ge§idi olarak kabul edilen umutsuzluk, temelde olumsuz bir olaya 
dayanir. Bireyler, bir yandan meydana gelen olayin sebebi yada sebepleri, 
diger taraftan olayin neticesinde ortaya cikacak olumsuz sonuclar ve bunlarin 


Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Din Psikolojisi Anabilim Dak Ögretim Üyesi. 
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kendisine etkisi hakkinda mütalaalarda bulunurlar ve neticede umutsuzluk 
ortaya cikar ( Bell, 2001 s.2). 

Son yillarda Ilahiyat Fakültesi ögrencilerinde motivasyon kaybi, gelecege 
yönelik kaygilar gibi bir takim psikolojik belirtiler gözlemlenmektedir. Bu belirti- 
lere, ögrencilerin mezuniyet sonrasinda i§ bulma imkanlanni kisitlanmasinin 
etkili olabilecegi dügünülmektedir. 

2001-2002 ögretim dönemi bahar yanyili itibariyle, ilahiyat fakültelerin- 
de eski lisans, yeni lisans, ikinci ögretim ve ilkögretim din kültürü ve ahlak bilgi- 
si ögretmenligi olmak üzere dort ayn ögretim programi uygulanmaktadir. Eski 
lisans, yeni lisans ve ilkögretim ögretmenligi programlannda, gerek ögrencilerin 
aldigi dersler ve gerekse mezuniyet sonrasinda i§ bulma imkanlari farklilik gös- 
termektedir. §ayet bundan sonra yeni bir geligme olmazsa birinci ve ikinci ög- 
renim eski lisans programlan bu yil son mezunlarim verecekler ve bu ögrenciler 
M.E.B ögretmenlik imtihanlanna katilmaya hak kazanacaklar. Yeni lisans me- 
zunu ögrenciler ise mevcut egitimlerine ek olarak, belli merkezlerde bir bucuk 
yil tezsiz yüksek lisans egitimi gördükten sonra ögretmen olma hakkini elde 
debileceklerdir. Digerleri ise sadece Diyanet’te gok kisitli olan is olanaklari igin 
yarisacaklardir. 

Bu arastirmanm amaci, mezuniyet sonrasi is bulma konusunda prob- 
lemlerle kargilagacak olan Ilahiyat Fakültesi ögrencilerinin umutsuzluk düzeyle- 
rini basta ögrenim görülen bölüm olmak üzere ya§, cinsiyet, medeni durum, 
simt ve ailenin ekonomik durumu degisenleri agisindan incelemektir. Arastir- 
mada ayrica, i§ bulma konusunda Ilahiyat ögrencilerinden daha iyi durumda 
olan Egitim fakültesi sinif ögretmenligi ve daha problemli olan Fen Edebiyat 
Fakültesi sosyoloji bölümü ögrencilerinden de bir kontrol grubu olusturulmus- 
tur.Bu sayede Ilahiyat ögrencilerinin umutsuzluk düzeyleri daha net bir gekilde 
ortaya konulacak, diger fakülte ögrencileri ile karsilastirma yapma imkanina 
kavusulacaktir. 

METOT 

Orneklem 

Arastirmanm örneklemi, 2001- 2002 ögretim yili bahar yanyili itibariyle 
Selguk Universitesi Ilahiyat Fakültesi’nde ögrenime devam etmekte olan bir ve 
dördüncü simflardan 210 ögrenciden olusturulmustur. Deneklerin 1. ve 4. sinif- 
lardan segilmesi, ögrenimin umutsuzluk üzerindeki etkisini tespit etmek igindir. 
Omeklemin %27,1’i (s=57) birinci sinifa, %72,9’u (s = 153) ise dördüncü simfa 
devam etmektedir. Bunlardan %41,9’u (s—88) eski lisans, %15,2’si (s—32) 
yeni lisans, %22,4’ü (s=47) 2. ögretim, %20,5’i (s=43) ilkögretim ögretmenligi 
bölümündendir. Örneklem grubunun %45,7’si (s-96) 17-22 ya§, %48,1’i 
(s = 101) 23-26 ya§, %6,2’si (s= 13) 27 ve yukan ya§ gmbundan; %51’i 
(s = 107) kiz, %49’u erkek(s = 103); %87.1’i (s = 183) bekar, %12.4;ü (s=26) 
evli, %0,5’i (s=l) eginden boganmig olup %12,9’u (s—27) ailesinin ekonomik 




Yrd. Dog. Dr. Adem §ahin 


145 


durumunu dü§ük, %84,3’ü (s=177) orta ve %2,9’u (s = 6) yüksek olarak bil- 
dirmi§lerdir. 

Ara§tirmada, kar§ila§tirmalarda bulunmak üzere egitim sonrasi i§ bulma 
konusunda problemle kar§ila§acak ve karsilasmayacak bölümleri temsil ettigini 
varsaydigimiz Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Bölümü ve Egitim Fakültesi Sinif 
Ögretmenligi bölümlerinden de bir örneklem grubu secilmistir. Sosyoloji bölü- 
münden örneklem alinan denek sayisi 124 olup, %84,7’si 17-22 ya§(s = 105), 
%15,3’ü 23-26 ya§ grubundan (s= 19); %60,5’i kiz (s=75), %18 % 39,5’i er- 
kek (s=49); %96,8’i bekar (s=120), %3,2’si evli (s=4); %47,6’si l.simf 
(s=59), %52,4’ü 4.siniftir (s=65). Deneklerin %7,3’ü (s=9) ailelerinin ekono- 
mik durumunu dü§ük, %92,7’, (s = 115) orta olarak bildirmi§lerdir. Sinif ögret- 
menligi bölümünden örneklem alinan deneklerin sayisi ise 76 olup, %72,4’ ü 
17-22 ya§ (s=55), % 26,3’ü 23-26 ya§ (s=20), %1,3’ü 26 ve yukan ya§ (s=l); 
% 64,5’i kiz (s=49), %35,5’i erkek (s=27); %97,4’ü bekar(s = 74), %2,6’si evli 
(s=2) ; %53,9’u 1. sinif (s=41), %46,1’i 4. sinif (s=35); % 6,6’sinin ailesinin 
ekonomik durumu dü§ük (s=5), %93,4’ünün (s = 71) ortadir. 

Veri Toplama Araci 

Ara§tirmada, örneklemin umutsuzluk düzeyini tespit etmek icin Beek 
Umutsuzluk Ölcegi kullanilmistir. Beek Umutsuzluk Ölcegi, Beek ve arkada§lan 
tarafindan bireyin gelecege yönelik karamsarlik düzeyini belirlemek amaciyla 
gelistirilmistir(Beck ve Ark. 1974). 

Beek Umutsuzluk Ölcegi, 20 maddelik kendini degerlendirme (self- 
report) türü bir ölcek olup, puan ranji 0-20 arasindadir. Gelecekle ilgili duygu- 
lar (GID), motivasyon kaybi (MK) ve gelecekle ilgili beklentiler (GIB) olmak 
üzere üg alt boyuttan olu§maktadir. Beek Umutsuzluk Ölcegi’ nin uygulanma- 
sinda, deneklerden kendisine uygun gelen ifadeler icin ‘dogru’, uygun olmayan 
ifadeler igin 'yanhs’ §ikkini i§aretlemeleri istenir. Ölcegin puanlanmasi, her u- 
yumlu yanit igin ‘1’ puan, uyumsuz yanit icin ‘0’ puan §eklindedir. Elde edilen 
aritmetik toplam ‘umutsuzluk puani”ni olusturur. Alinan puanlarin yüksekligi 
bireydeki umutsuzlugun yüksek oldugunu gösterir. Ölcegin Türkce’ye adaptas- 
yon ve güvenirlik-gecerlik calismalan Seber (1993) ve Durak (1994) tarafindan 
yapilmi§tir. 

Verilerin Analizi 

Cinsiyet, sinif ve medeni durum ile ilgili verilerin analizinde T Testi; yas, 
bölüm ve ailenin ekonomik durumu ile ilgili verilerin analizinde ise Tek Yönlü 
Varyans Analizi, Tukey HSD ve Fisher LSD coklu kar§ila§tirma testleri uygu- 
lanmistir. 
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BULGULAR 

Ara§tirmada,degi§ik ögrenim programlanna devam etmekte olan ilahiyat 
fakültesi ögrencilerinin umutsuzluk düzeyleri arasinda istatistiksel acidan anlam- 
li bir farkliligm olmadigi (F3. 206 =1.44, p>.05), yani Ilahiyat Fakültesi ögrenci- 
lerinin umutsuzluk acismdan homojenlik gösterdikleri tespit edilmi§tir. 

Tablo 1. Ilahiyat Fakültesi Ögrenim Programlari Acismdan Deneklerin 
Umutsuzluk Puanlannin Dagilimlari Arasindaki Farkin Anlamlilik Düzeyine Dair 
Tek Yönlü Varyans Analizi 


Kaynak 

Kareler top 

Serbsstlik der. 

Kareler ort. 

F degeri 

P 

Gruplar arasi 

70,796 

3 

23,599 

1,444 

,231 

Gruplar igi 

3366,200 

206 

16,341 



Toplam 

3436,995 

209 





Ancak, fikir vermesi acismdan umutsuzluk puanlarma baktigimizda en 
yüksek ortalamalara yeni lisans ögrencilerinin ulastigi (x—5.65); onlari sirasiyla 
2.ögretim (x=5.38), ilkögretim ögretmenligi (x=5.02) ve eski lisans ögrencile- 
rinin (x=4,21) takip ettikleri görülmektedir. 


Tablo 2. Ilahiyat Fakültesi Ögrenim Programi Gruplarinin Umutsuzluk 
Puanlari 


BOLÜM 

Sayi 

ortalama 

eski lis. 

88 

4,21 

ilkogr.ogr. 

43 

5,02 

2.ogretim 

47 

5,38 

yeni lisans 

32 

5,65 


Umutsuzlugun boyutlan acsmdan baktigimizda da ögrenim programi 
gruplarinin puanlari arasinda istatistiksel acidan anlamli farkliliklar olmadigi 
tespit edilmi§tir (GÏD, F3, 206=1,46, P>.05 ; MK, F3, 206=1, 19, P>.05; GÏB, 
F3, 206=1, 79, P>.05). 
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Tablo 3. Ögrenim Programlan Acismdan Deneklerin Umutsuzlugun “Ge- 
lecek Ile Ilgili Duygular”, “Motivasyon Kaybi” ve “Gelecekle Ilgili Beklentiler” 
Alt boyutlarindan Aldiklari Puanlarin Dagilimlari Arasindaki Farkin Anlamlilik 
Düzeyine Dair Tek Yönlü Varyans Analizleri 



Kaynagi 

Kareler top 

Serbestlik der. 

Kareler ort. 

F degeri 

P 

GELECEKLE 
ILGiLi DUYGU- 
LAR 

Gruplar arasi 

8,968 

3 

2,989 

1,467 

,225 


Gruplar igi 

419,799 

206 

2,038 




Toplam 

428,767 

209 




MOTiVASYON 

KAYBI 

Gruplar arasi 

8,568 

3 

2,856 

1,198 

,311 


Gruplar igi 

490,960 

206 

2,383 




Toplam 

499,529 

209 




GELECEKLE L- 
GiLi BF.KLF.NTi- 
LER 

Gruplar arasi 

7,039 

3 

2,346 

1,797 

,149 


Gruplar igi 

268,885 

206 

1,305 




Toplam 

275,924 

209 





Istatistiksel acidan anlamli olmamakla birlikte puanlarin dagilimina bakti- 
gimizda, gelecekle ilgili duygular boyutundan en yüksek puan ortalamasina 
ilkögretim ögretmenligi ögrencilerinin ula§tigi (x=1.18), onlan sirasiyla ikinci 
ögretim (x=l,14), yeni lisans (x=1.06) ve eski lisans ögrencilerinin takip ettigi 
(x=.72) görülmektedir.Diger taraftan, motivasyon kaybi alt boyutundan en 
yüksek puanlan yeni lisans ögrencileri almi§ (x=1.46), onlan sirasiyla ilkögre- 
tim ögretmenligi (x=1.44), ikinci ögretim (x=1.44) ve eski lisans ögrencileri 
(x= 1.03) takip etmi§lerdir. Gelecekle ilgili beklentiler alt boyutunda ise en yük- 
sek puanlan ikinci ögretim (x=1.68) ögrencileri almi§lar, onlan yüksekten dü- 
§üge yeni lisans (x=1.65), ilkögretim ögretmenligi (x=1.41) ve eski lisans ög- 
rencileri (x= 1.26) takip etmi§lerdir. 
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Tablo 4. Ögrenim Programlan Acismdan Deneklerin Umutsuzlugun “Ge- 
lecekle ilgili Duygular”, “Motivasyon Kaybi” ve “Gelecekle ilgili Beklentiler” Alt 
Boyutlarindan Aldiklari Puanlarin Dagilimlari 


GEL.DUYG. MOT.KAY GEL.BEKL 


BOLUM 

Sayi 

ortalama 

BOLUM 

Sayi 

ortalama 

BOLUM 

Sayi 

ortalama 

eski lis. 

88 

,72 

eski lis. 

88 

1,03 

eski lis. 

88 

1,26 

yeni lis. 

32 

1,06 

2.ogretim 

47 

1,42 

ilkogr.ogr. 

43 

1,41 

2.ogretim 

47 

1,14 

ilkogr.ogr. 

43 

1,44 

yeni lis. 

32 

1,65 

ilkogr.ogr. 

43 

1,18 

yeni lis. 

32 

1,46 

2.ogretim 

47 

1,68 


Acaba diger bölümlerle karsilastinldiginda ilahiyat ögrencilerinin durumu 
nasildir ? Kontrol grubu olarak aldigimiz Sinif ögretmenligi ve Sosyoloji bölümü 
ögrencileriyle kar§ila§tinldiginda, Ilahiyat grubu ile bu bölümlerin ögrencilerinin 
umutsuzluk durumlari arasinda anlamli farkliliklar oldugu tespit edilmistir. 


Tablo 5. Ilahiyat, Sinif Ögretmenligi ve Sosyoloji Gruplannin Umutsuzluk Pu- 
anlari Arasindaki Farkin Anlamlilik Düzeyine Dair Tek Yönlü Varyans Analizi 


Kaynak 

Kareler top 

Serbestlik der. 

Kareler ort. 

F degeri 

P 

Gruplar arasi 

216,026 

2 

108,013 

6,488 

,002 

Gruplar igi 

6775,362 

407 

16,647 



Toplam 

6991,388 

409 





Tablo 5.’ de verilen tek yönlü varyans analizi sonuclari, Sinif Ögretmenli- 
gi, Sosyoloji ve ilahiyat gruplannin umutsuzluk puanlari arasinda anlamli farkli- 
liklar oldugunu göstermektedir(F2.407 = 6,48, P<.05). 


Tablo 6. Ögrenim Alani Gruplannin Umutsuzluk Puanlannin Dagilimlari ve 
Tukey- HSD Testi Sonuclari 



Ortalama 

Egitim S.Ö. 

ilahiyat 

F.E. Sosyoloji 

Egitim S.Ö. 

3,47 


* 

* 

ilahiyat 

4,86 

* 



Sosyoloji 

5,61 

* 




*P<.05 
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Ögrenim alani gruplarinin puan dagilimlarina baktigimizda, umutsuzluk 
ölceginden en yüksek puam Sosyoloji bölümü ögrencilerinin aldigi (x=5,61), 
onlan yüksekten dü§üge dogru Ilahiyat (x=4,46) ve Sinif Ögretmenligi grupla- 
nnin (x=3,47) takip ettigi; ancak istatistiksel acidan anlamli farkliligin Sinif Ög- 
retmenligi grubu ile Ilahiyat ve Sosyoloji gruplan arasinda gerceklestigi tespit 
edilmi§tir.Bu durumda, mezuniyet sonrasinda is bulma konusunda problemle 
kar§ila§acak olan Ilahiyat ve Sosyoloji bölümü ögrencilerinin umutsuzluk aci- 
sindan, her ne kadar sosyoloji bölümü daha yüksek puan almi§ olsa da, ben- 
zerlik gösterdiklerini söyleyebiliriz. Mezuniyet sonrasi is bulma konusunda en az 
problemli bölümlerden birisi olarak kabul edilen ve en dü§ük umutsuzluk pua- 
nim alan Egitim Fakültesi Sinif Ögretmenligi bölümü ögrencilerinin ise gelecege 
yönelik beklentiler acisindan diger iki bölüm ögrencilerinden daha iyi durumda 
olduklari görülmektedir. 

Tablo 7. Fakülte Gruplan Acisindan Deneklerin Umutsuzlugun “Gelecek 
Ile Ilgili Duygular”, “Motivasyon Kaybi” ve “Gelecekle Ilgili Beklentiler” Alt 
Boyutlanndan Aldiklari Puanlarin Dagilimlari Arasindaki Farkin Anlamlilik Dü- 
zeyine Dair Tek Yönlü Varyans Analizleri. 



kaynak 

Karsler 

top 

Serbestlik 

der. 

Kareler 

ort. 

F 

degeri 

P 

GELECEKLE 
ILGlLi DUYGULAR 

Gruplar 

arasi 

31,736 

2 

15,868 

8,031 

,000 


Gruplar 

i?i 

804,108 

407 

1,976 




Toplam 

835,844 

409 




MOTlVASYON KAYBI 

Gruplar 

arasi 

12,105 

2 

6,052 

2,416 

,091 


Gruplar 

i?i 

1019,507 

407 

2,505 




Toplam 

1031,612 

409 




GELECEKLE iLGILi 
BEKLENTILER 

Gruplar 

arasi 

16,974 

2 

8,487 

6,427 

,002 


Gruplar 

igi 

537,475 

407 

1,321 




Toplam 

554,449 

409 
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Uygulanan tek yönlü varyans analizleri, fakülte gruplarinin, umutsuzluk 
ölceginin “gelecekle ilgili duygular” (F2, 407 = 8, 03, P<.000), “motivasyon kay- 
bi” (F2, 407 = 2, 41, P<.09) ve “ gelecekle ilgili beklentiler”(F2,407 = 6,42, 
Pc. 002) alt boyutlanndan aldiklan puanlar arasinda da anlamli farkliliklar ol- 
dugunu göstermi§tir 

Tablo 8. Ögrenim Alanlan Acismdan Deneklerin Umutsuzlugun “Gelecek 
Ile Ilgili Duygular”, “Motivasyon Kaybi” ve “Gelecekle Ilgili Beklentiler” Alt 
Boyutlanndan Aldiklan Puanlann Dagilimlari ve Tukey- HSD ve Fisher -LSD 
Testleri Sonuclari 


GELECEKLE 

kaynak 

ortalama 

Sinif ögret- 
menligi 

ilahiyat 

Sosyoloji 

ILGlLi 

Sinif Ög- 
retmenligi 

,48 



* 

DUYGULAR 

ilahiyat 

,96 

* 




Sosyoloji 

1,30 

* 



MOTIVASYON 

kaynak 

ortalama 

Sinif Ögret- 
menligi 

ilahiyat 

Sosyoloji 

KAYBI** 

Sinif Ög- 
retmenligi 

,48 



* 


ilahiyat 

,96 





Sosyoloji 

1,30 

* 



GELECEKLE 

kaynak 

ortalama 

Sinif Ögret- 
menligi 

ilahiyat 

Sosyoloji 

ILGlLi 

Sinif Ög- 
retmenligi 

1,03 



* 

REKI.ENTil.ER 

ilahiyat 

1,44 

* 




Sosyoloji 

1,63 

* 




**Fisher LS D *Pc.05 


Farkliliklarin hangi gruplar arasinda gerceklestigini tespit icin uygulanan 
tukey- HSD testleri neticesinde,”gelecekle ilgili duygular” ve “gelecekle ilgili 
beklentiler” boyutlarinda anlamli farkliligin yine Sinif Ögretmenligi Bölümüyle 
Ilahiyat ve Sosyoloji bölümleri arasinda gerceklestigi, buna kar§ihk Ilahiyat ve 
Sosyoloji bölümlerinin homojenlik gösterdikleri tespit edilmi§tir. “Motivasyon 
kaybi” alt boyutunda uygulanan Fisher LSD testi neticesinde ise, anlamli farkli- 
ligin sinif ögretmenligi ve sosyoloji gruplari arsinda gerceklestigi görülmüstür 
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Ara§tirmada, ilahiyat fakültesinde ögrenim gören 1. ve 4. sinif ögrencile- 
rinin umutsuzluk ve umutsuzlugun alt boyutlarinda istatistiksel acidan anlamli 
farkliliklar göstermedikleri tespit edilmi§tir. Ancak fikir vermesi acismdan bakti- 
gimizda, gerek umutsuzluk ve gerekse alt boyutlardal. sinif ögrencilerinin pu- 
anlannin 4. sinif ögrendlerinin puanlanndan daha yüksek oldugu görülmekte- 
dir 

Tablo 9. Sinif Bagimsiz Degi§keni Acismdan ilahiyat Ögrencilerinin U- 
mutsuzluk ve Umutsuzlugun “Gelecekle Ilgili Duygular”; “Motivasyon Kaybi” 
ve “Gelecekle ilgili Beklentiler” Alt Boyutlan Ortalama Puanlan Arasindaki 
Farkin Anlamlilik Düzeyine Dair T-Testi Sonuclari 



sinif 

sayi 

ortalama 

sandart 

sapma 

t degeri 

UMUTSUZLUK 

1. sinif 

57 

5,42 

4,10552 

1,22 

PUANI 

4. sinif 

153 

4,65 

4,03002 


GELECEKLE 

1. sinif 

57 

1,14 

1,58608 

1,07 

ILGlLi DUYGUL 

4. sinif 

153 

,90 

1,37058 


MOTIVASYON 

1. sinif 

57 

1,43 

1,65850 

,95 

KAYBI 

4. sinif 

153 

1,20 

1,50286 


GELECEKLE IL 

1. sinif 

57 

1,50 

1,11999 

.47 

BEKLENTiLER 

4. sinif 

153 

1,42 

1,16242 



Birinci siniflann umutsuzluk puan ortalamasi,x=5,42 ; 4. siniflann 
x=4,65 §eklinde gerceklesirken, gelecekle ilgili duygular, x=l,14; x=.090; 
motivasyon kaybi, x=l,43; x= 1,20 ve gelecekle ilgili beklentiler, x=l,50; 
x=l,42 §eklinde gerceklesmistir. 

Sinif ögretmenligi ve Sosyoloji gruplannin puanlannin simflara gore dagi- 
limlari arasinda anlamli farkliliklar bulunamamistir. Ancak puanlara baktigimiz- 
da, sinif ögretmenligi 4. sinif ögrencilerinin hem umutsuzluk (x=3,02) ve hem 
de umutsuzlugun alt boyutlarinda ( GiD,x=.28; MK, x=.88;GiB, x=.97) 1. 
sinif ögrencilerinden ( UMUTS, x= 3,85; GiD,x=.65; MK, x=1.07; GiB, 
x=1.09) daha dü§ük puanlar aldiklari görülmüstür. Buna kar§ihk, Sosyoloji 
bölümüne devam eden 4. sinif ögrencilerinin hem umutsuzluk (x=6,21) hem 
de umutsuzlugun alt boyutlarinda (GiD, x=l,52; MK, x=l,45; GiB, x=l,80) 
1. sinif ögrencilerinden daha yüksek puanlar aldiklari tespit edilmi§tir( UMUTS, 
x=4,94,GiD,x=l,06;GiB,x=l,45). 
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Tablo 10. Sinif Bagimsiz Degi§keni Agisindan Sinif Ögretmenligi ve Sos- 
yoloji Ögrencilerinin Umutsuzluk ve Umutsuzlugun “Gelecekle Ilgili Duygular”, 
“Motivasyon Kaybi” ve “Gelecekle Ilgili Beklentiler” Alt Boyutlari Ortalama 
Puanlari Arasindaki Farkin Anlamlilik Düzeyine Dair T-Testi Sonuclar 


Sinif ögret- 
menligi 

sinif 

sayi 

ortalama 

sandart sap- 
ma 

t degeri 

Sosyoloji 

sinif 

sayi 

ortalama 

standart sap- 
ma 

t degeri 

UMUT- 

l.sim 

41 

3,85 

3,86368 

1,07 

UMUTSUZ- 

1. sinif 

59 

4,94 

4,34870 

-1,57 

SUZLUK 

f 





LUK 






PUANI 

4. 

35 

3,02 

2,59508 


PUANI 

4.sinif 

65 

6,21 

4,59787 



sinif 











GELE- 

l.sim 

41 

,65 

1,19603 

1,55 

GELECEKLE 

1. sinif 

59 

1,06 

1,48399 

-1,65 

CEKLE 

f 





iLGILi DUY- 






ILGiLi 

4. 

35 

,28 

,82503 


GULAR 

4.simf 

65 

1,52 

1,57230 


DUYGU- 

sinif 











LAR 












MOTiVAS- 

l.sim 

41 

1,07 

1,43858 

,64 


1. sinif 

59 

1,35 

1,69952 

-.79 

YON 

f 











KAYBI 

4. 

35 

00 

00 

1,02244 



4.simf 

65 

1,61 

1,90142 



sinif 











GELE- 

l.sim 

41 

1,09 

1,15769 

,52 

GELECEKLE 

1. sinif 

59 

1,45 

1,16445 

-1,58 

CEKLE iL 

f 





iL 






BEKLEN- 

4. 

35 

,97 

,89066 


BF.KLF.NTi- 

4.simf 

65 

1,80 

1,23996 


TiLF.R 

sinif 





LER 







Bu durumda, Ilahiyat ve Sinif Ögretmenligi bölümlerinin benzerlik gös- 
terdigini, Sosyoloji bölümünün ise bu iki gruptan aynldigim söyleyebili- 
riz.Ancak burada aciklanmasi gereken konu, Ilahiyat Fakültesi ögrencilerinin 
hem umutsuzluk ve hem de umutsuzlugun alt boyutlarinda Sinif Ögretmenligi 
bölümünden istatistiksel olarak anlamli farklilik gösterirken (Bkz.Tablo.5,6,7,8); 
simflar acismdan nasil benzerlik gösterdigidir.Hipotezimiz, Ilahiyat ögrencileri- 
nin, bilhassa son sinif ögrencilerinin, yakla§an mezuniyet ve sonrasi ya§anacagi 
dü§ünülen sikintilara bagli olarak umutsuzluk düzeylerinin yüksek olacagi §ek- 
lindeydi. Ancak ula§ilan sonuclar bu hipotezimizi desteklememektedir. Acaba, 
bu sonuclara ilahiyat egitiminin, ilahiyat fakültesinde verilen dünya görü§ünün 
ve dolayisiyla dindarligin bir etkisi olabilir mi? 
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Yapilan ara§tirmalarda dindarlikla ruh sagligi arasinda ili§kiler bulunmus- 
tur. Murphy( 1998), dinin dü§ük seviyedeki umutsuzluk ve depresyonun bir 
i§areti (indicator) oldugunu tespit etmi§tir(s. 123-24). Idler (1987), kiliseye de- 
vam eden erkek ve kadinlarda depresyonun azaldigini; Schumaker (1991), 
dindar olmayanlarin ruh sagligi konusunda dindarlara gore daha zayif oldukla- 
nni; Park ve arkada§lan(1990),dindarligin protestan mezhebine mensup 
Hiristiyanlar arasinda kontrol di§i geli§en tecrübelerin dogurdugu depresyon ve 
kaygi durumlanna bir tampon görevi yaptigini bulmu§lardir (Nakl. B.B. 
Hallahmi, M. Argyle, 2000, s.460-461), Yaparel (1987), bazi yas gruplannda 
psiko-sosyal uyum göstergeleriyle dini hayatin boyutlari arasinda ili§kiler bul- 
mu§tur. 

Umutsuzlukla yakin ili§kisi olan intihann da dindarlikla ili§kisi tespit edil- 
mi§tir. Stack, dine bagli olmanin ve ahirete inanma, kader gibi bazi temel i- 
nanclann intihann önlenmesinde etkili oldugunu savundugu bir dïnï baglilik 
teorisi geli§tirmi§; bu teori ba§ka calismalarla desteklenmistir.Yine, bazi ara§tir- 
malar (Pescosolido, Georgianna, 1989) hiyerar§ik yapiya sahip olmayan ve 
fertler arasindaki ili§kilere önem veren dinlerin intihari engelledigi yönünde 
bulgulara ula§mi§lardir (nakl.S. Stack, 2000, s. 82-83). Simpson ve Conklin 
(1989), degi§ik dinleri kapsayan ara§tirmalarinda, Hnstiyanlik’la intihar arasin- 
da bir ili§ki bulamazken Islamiyet’le intihar arsinda -0.55 düzeyinde bir ili§ki 
bulmu§tur (Nakl. B.B. Hallahmi, M. Argyle, 2001, s.179). 

Ilahiyat, Mühendislik, Tip Fakülteleri ve Fen Edebiyat Fakültesi Sosyoloji, 
Egitim Fakültesi Psikolojik Dani§ma ve Rehberlik bölümlerinde ögrenim gören 
ögrencileri dinï hayat ve boyutlari acismdan kar§ila§tirdigim doktora cahsmam- 
da ( §ahin, 2001 s.142), en dindar grup olarak Ilahiyat, en az dindar grup ola- 
rak da Sosyoloji ögrencilerini tespit etmi§tim.Bu calismada da sosyoloji dör- 
düncü sinif ögrencileri birinci sinif ögrencilerinden daha yüksek umutsuzluk 
düzeyinde, Ilahiyatta ise tersi tespit edilince yukaridaki degerlendirmeyi yapma 
ihtiyaci hissettim. Spekülasyon düzeyini a§mayan bu varsayimin dindarlikla 
umutsuzluk arasindaki ili§kiyi inceleyen müstakil bir ara§tirmada denenmesi 
gerektigini dü§ünmekteyim. 

Ilahiyat fakültesine devam eden farkli yas gruplarindan ögrencilerin gerek 
umutsuzluk gerekse umutsuzlugun alt boyutlarindan aldiklari puanlar arasinda 
istatistiksel acidan anlamli farkliliklar tespit edilememistir. (UMUTS, 
F2, 207=2, 22, P>.05; GÏD, F2,207=l,69, P>.05; MK, F2,207=l,39, P>.05; 
GIB,F2, 207 =1,26). Puanlann dagilimina baktigimizda, umutsuzluk ölceginden 
en yüksek ortalamaya 27 yas ve yuk. grubunun ulastigi (x=6,69), onlan 17-22 
yas (x=5,12) ve 23-26 ya§ gruplannin (x=4,37) takip ettikleri görülmektedir. 
Aym siralama, gelecekle ilgili duygular (27 ve yuk. yas, x= 1,38; 17-22 
ya§,x=l,09; 23-26 ya§,x=,79), motivasyon kaybi (27 ve yuk. ya§,x=l,92; 17- 
22 ya§,x=l,29; 23-26 ya§,x=,l,16) ve gelecekle ilgili beklentiler ( 27 ve yuk. 
ya§,x=l,92; 17-22 ya§,x=l,44; 23-26 ya§,x=l,38) alt boyutlannda da göz- 
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lenmektedir. Bu durumda istatistiksel acidan anlamlilik düzeyine ula§mamakla 
birlikte en problemli ya§ grubunun 26 ve yukari yas grubunun oldugunu onlari 
17-22 ve 23-26 yas gruplarini takip ettigini söyleyebiliriz. 

Ilahiyat Fakültesine devam eden ögrencilerin gerek umutsuzluk ve gerek- 
se umutsuzlugun boyutlarindan aldiklari puanlarin cinsiyet acisindan anlamli 
farklilik göstermedigi tespit edilmistir (UMUTS, t=-.10, P>.05; GÏD, t=.53, 
P>.05; MK, t=-.36, P>.05; GIB, t=.-58, P>.05). Fikir vermesi agisindan pu- 
anlarin dagilimina baktigimizda, kizlann sadece umutsuzlugun gelecekle ilgili 
duygular alt boyutunda erkeklerden daha yüksek puanlar aldiklari (kiz,x=l,01; 
erkek, x= .91), buna kar§ihk erkeklerin umutsuzluk ( erkek, x=4, 89; kiz, 
x=4,83), motivasyon kaybi (erkek, x=l,31; kiz, x=l,23) ve gelecekle ilgili 
beklentiler alt boyutlarindan ( erkek, x=l,49; kiz, x=l,40) kizlardan daha yük- 
sek puanlar aldiklari tespit edilmistir. 

Medeni durum acisindan puanlarin dagilimina baktigimizda, evlilerin 
umutsuzluk (x=4,96) ve gelecekle ilgili beklentiler (x=l,53) alt boyutundan 
aldiklari puanlarin bekarlann puanlanndan ( UMUTS, x= 4,85; GIB, x=l,53) 
daha yüksek, buna kar§ihk bekarlann puanlannin gelecekle ilgili duygular 
(x=.97) ve motivasyon kaybi (x=l,28) alt boyutlarindan evlilerden (GID, 
x=,96; MK, x= 1,23) daha yüksek puanlar aldiklari, ancak puanlar arasindaki 
farkin istatistiksel acidan anlamli olmadigi tespit edilmi§tir ( UMUTS, t=-.12; 
GÏD, t=.03; MK, t=.16; GÏB, t=.22, P>. 05). 

Ara§tirmada, ailenin ekonomik durumu degi§kenine gore Ilahiyat Fakül- 
tesi ögrencilerinin umutsuzluk ve umutsuzlugun gelecekle ilgili duygular ve mo- 
tivasyon kaybi alt boyutlarindan aldiklari puanlar arasinda anlamli farklilik tes- 
pit edilememi§tir (UMUTS, F2,207=.70, P>.05; GÏD, F2,207=.27,P>.05; MOT, 
F2,207=.24, P>.05). istatistiksel acidan anlamli olmamakla birlikte puanlarin 
dagilimina baktigimizda, umutsuzluk boyutundan en yüksek puanlara ailesinin 
ekonomik durumunu dü§ük ( x=5,14) olarak bildirenlerin ulastigi, onlari orta 
(x=4,88) ve yüksek ( x=3,00) gruplannin takip ettigi görülmüstür. Benzer da- 
gihmlar gelecekle ilgili duygular ( dü§ük,x=l,ll; orta, x=. 95; yüksek, x=.66) 
ve motivasyon kaybi (düsük,x= 1,29; orta, x= 1,28, yüksek, x—.83) alt boyutla- 
nnda da gözlenmistir. 

Gelecekle ilgili beklentiler alt boyutunda ise P=.07 güvenirlik düzeyinde 
anlamli farklilik (F2, 207=2, 56 ) saptanmistir. Uygulanan Fisher LSD Testi, en 
yüksek puani, ailesinin ekonomik durumunu dü§ük olarak bildirenlerin 
(x=l,66) aldigini, onlari sirasiyla orta (x=l,44), ve dü§ük (x=.50) bildirenlerin 
takip ettigini, anlamli farkliligin ise yüksek grupla dü§ük ve orta grup arasinda 
gerceklestigini göstermistir. 

soNug 

A. Ilahiyat fakültesinin degi§ik ögrenim programlarinda ögrenim gören 
ögrenciler, umutsuzluk ve umutsuzlugun gelecekle ilgili duygular, motivasyon 
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kaybi ve gelecekle ilgili beklentiler alt boyutlarinda istatistiksel agidan anlamli 
farklilik göstermemektedirler. Ancak puanlann dagilimina bakildiginda §u so- 
nuclara ulasilmistir: 

1- Ilahiyat fakültesinin umutsuzluk düzeyi en yüksek ögrencileri yeni li- 
sans ögrencileridir. Onlari yüksekten dügüge ikinci ögretim ve ilkögretim ög- 
retmenligi takip etmektedir. Umutsuzluk düzeyi en dügük grup ise eski lisans 
ögrencileridir. 

2- Gelecekle ilgili duygular alt boyutunda umutsuzluk düzeyi en yüksek 
grup ilkögretim ögretmenligi ögrencileri olup onlari yüksekten dügüge ikinci 
ögretim ve yeni lisans ögrencileri takip etmektedir; en dü§ük grup ise yine eski 
lisans ögrencileridir. 

3- Motivasyon kaybi en yüksek grup yeni lisans, en düsük grup ise eski 
lisans ögrencileridir. Ilkögretim ögretmenligi ve ikinci ögretim ögrencileri ise 
yüksekten dügüge bu iki grup arasinda yer almaktadirlar. 

4- Gelecekle ilgili umutsuz beklentileri en yüksek grup ikinci ögrenim ög- 
rencileridir. Onlari yeni lisans ve ilkögretim ögretmenligi ögrencileri takip et- 
mektedir. Gelecekle ilgili umutsuz beklentileri en dü§ük grup diger boyutlarda 
oldugu gibi yine eski lisans ögrencileridir. 

B. Ilahiyat Fakültesi ögrencileri, Egitim Fakültesi Sinif Ögretmenligi ve 
Fen Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Bölümü ögrencileri ile de umutsuzluk ve u- 
mutsuzlugun alt boyutlan agisindan kar§ila§tirilmi§ ve aralarinda istatistiksel 
agidan anlamli farkliliklar tespit edilmistir. 

1- Ögrenim alanlannin umutsuzluk düzeyleri arasinda istatistiksel agidan 
anlamli farkliliklar vardir. Umutsuzluk düzeyi en yüksek grup Sosyoloji, en dü- 
sük grup ise Sinif ögretmenligidir. Ilahiyat ögrencileri ise bu iki grup arasinda 
yer almaktadirlar.Ancak Sinif ögretmenligi grubu, diger iki gruptan istatistiksel 
agidan anlamli farklilik göstermektedir. 

2- Ögrenim alani gruplan, umutsuzlugun alt boyutlarinda anlamli farkli- 
liklar göstermektedirler. Her üg boyutta da umutsuzluk düzeyi en yüksek grup 
yine Sosyoloji, en dü§ük grup ise Sinif ögretmenligidir.Ilahiyat grubu ise Sosyo- 
loji ve Sinif Ögretmenligi gruplan arasinda yer almaktadir. Ancak istatistiksel 
agidan anlamli farklilik, gelecekle ilgili duygular ve gelecekle ilgili beklentiler alt 
boyutlarinda Sinif Ögretmenligi grubu ile diger iki grup arasinda gergeklesmis- 
ken, motivasyon kaybi alt boyutunda Sinif Ögretmenligi ve Sosyoloji grubu 
arasinda gergeklesmistir. Bir baska ifade ile, Ilahiyat ögrencileri gelecekle ilgili 
duygular ve gelecekle ilgili beklentiler agisindan Sosyoloji ögrencileri ile benzer- 
lik ve Sinif ögretmenligi ögrencileri ile farkliliklar gösterirken, motivasyon kaybi 
agisindan diger iki gruptan da ayrilmaktadirlar. 

3- Ögrenimin umutsuzluk üzerindeki etkisini tespit igin ögrenim alanlan- 
nin birinci ve dördüncü siniflan kar§ila§tirilmi§ ve neticede Ilahiyat birinci ve 
dördüncü siniflannin gerek umutsuzluk ve gerekse umutsuzlugun alt boyutla- 
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rinda istatiksel acidan anlamli farklilik göstermedikleri tespit edilmistir. Ancak 
puanlarin dagilimi, hem umutsuzluk ve hem de umutsuzlugun alt boyutlann- 
dan birinci sinif ögrencilerinin dördüncü sinif ögrencilerinden daha yüksek pu- 
anlar aldiklanm göstermektedir.Simf Ögretmenliginde de benzer sonuclara ula- 
silmistir. Sosyoloji bölümünde ise dördüncü sinif ögrencilerinin gerek umutsuz- 
luk ve gerekse umutsuzlugun alt boyutlarinda birinci sinif ögrencilerinden daha 
yüksek puanlar aldiklari saptanmistir. Bu durumda, ilahiyat grubunun bir ön- 
ceki asamada benzerlik gösterdigi Sosyoloji grubundan aynlmasini, tartismaya 
acik olmakla birlikte, Ilahiyat egitimine baglayabiliriz. Esasen dindarlikla umut- 
suzluk arasindaki ili§kinin müstakil bir calismada ele ahnmasi gerektigini dü- 
sünmekteyiz. 

C. Ilahiyat Fakültesi ögrencilerinin umutsuzluk durumlari ya§, cinsiyet, 
medeni durum ve ailenin ekonomik durumlari acismdan karsilastinlmistir. Ba- 
gimsiz degi§ken gruplannin umutsuzluk puanlan, ailenin ekonomik durumu 
harig diger degi§kenlerde anlamli farklilik göstermemistir. Ancak puanlarin da- 
gilimi degerlendirildiginde su sonuclara ulasilmistir: 

1- Umutsuzluk düzeyi, erkek ögrencilerde umutsuzluk ve umutsuzlugun 
gelecekle ilgili beklentiler ve motivasyon kaybi alt boyutlarinda, kiz ögrencilerde 
ise gelecekle ilgili duygular alt boyutunda daha yüksektir. 

2- Evli ögrencilerin umutsuzluk düzeyi, umutsuzluk ve umutsuzlugun ge- 
lecekle ilgili beklentiler alt boyutunda, bekar ögrencilerde ise gelecekle ilgili 
duygular ve motivasyon kaybi alt boyutlarinda daha yüksektir. 

3- Ailesinin ekonomik durumu dü§ük ögrencilerin umutsuzluk düzeyleri, 
ailesinin ekonomik durumu orta ve yüksek olanlardan daha yüksektir; yani 
gelecege kötümser bakmaktadirlar. 
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THE ROLE OF SUFISM IN THE DIALOGUE BETWEEN 
WORLD RELIGIONS* 


Yrd. Dog. Dr. Hü/ya KÜCÜK 


Özet 

Dünya Dinleri Arasindaki Diyalogda Sufizmin Rolü 

Dinï töleransa, belki de her devirden daha gok muhtag olunan bir devir- 
de yasadigimiz, herkesin ittifak ettigi bir husustur. Biz burada, ‘insanin, sinirla- 
nni yirtmasi, ve A§kin Varlik’la bulusmak istemesi’ diye tarif edebilecegimiz 
sufizmin bu konuda katkilari olabilir mi? Olursa nasil?, gibi sorulann yanitim 
detaya inmeden aramaya calisacagiz. Cesitli devirlerde yasamis, ve cesitli din- 
lere mensub mistiklerin hayatlarini okuyan kimse, bunlann ‘A§kin Varlik’ anla- 
yislari arasinda o kadar gok benzerlik görür ki bunlann birbirlerini gördüklerini 
ve fikir ahsverisi yaptiklanni düsünür. Zira, primitif dinler dahil her dinde, ‘Ger- 
gek Varlik’ a§ki vardir. Hatta, ‘derinlik azaldikga yogunluk artar’ prensibi geregi, 
daha da yogunlasarak. Bu durum, mistisizmin, potansiyel olarak ‘dinler arasi 
diyalogda rol oynamaya’ elverisli oldugunu göstermeye yeter saniriz. 

Islam tasavvufunda, bilhassa felsefi tasavvufun temsilcileri diye niteleye- 
bilecegimiz Beyazid Bistami, Hallac-i Mansur, Ibn Arabï ve Mevlana gibi sufiler, 
‘gayeye giden yollann farkli olmasina karsin gayenin tek oldugunu’ anlamis ve 
anlatmaya gah§mi§lardir. Biz bunlari, ‘din igin yapilan savaslari azaltmaya ga- 
lismak’ olarak ele alabiliriz. Ancak burada dikkat edilmesi gereken §ey, onlarin, 
dinleri birlestirmek gibi bir düsüncelerinin kesinlikle olmadigi, ve hepsinin sa- 
mimi birer müslüman olduklandir. 


* A paper read at the 7 th IAMES Congress, 4-8 October 2000, Berlin, Germany. 

I thank Robert N. Stacy (Center for Adult Education. Cambridge [Massachusetts]), who made 
corrections to the English text. 

Assistant Professor in the History of Sufism at Selcuk University . 
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It is becoming increasingly apparent that whether we have been, at war 
or peace with neighbouring countries, it is religious fanaticism that prevents 
real peace and understanding from happening between countries. It is clear, 
now more than ever, that fanatics are everywhere, be they nominally Muslims, 
Jews, Christians or other faiths. It was this fanaticism that launched the 
Crusades. It is this fanaticism that prevents any lasting peace between Arabs 
and Jews and has made conflict in Ireland last for centuries. Among the many 
possible things men can do to heal these wounds, I think, is training the soul 
with some Mystic or Sufi teachings. Sufism is Islam’s tolerant and universal 
philosophy. lts message of peace with and for all, has endeared it to Muslims 
and non-Muslims alike. 1 Sufism describes the perfect man as “praised in all 
religions”. 2 Also, during the dhikr 3 ceremonies, Sufis use God’s universal na- 
me, “Hü” (He), rather than his other specific names. 4 According to Sadreddin 
Konawï, 5 this carries an implication to the kudsi hadith (divine tradition, so- 
called because in it God speaks directly.) “I am as my servant thinks that I 
am.” 6 This universal view, common to all forms of mysticism, can play an 
important role in the dialogue between world religions. 

Mysticism, as part of any religion, believes that man is capable of 
reaching or uniting with “the Absolute Being” or “the metaphysical world” 
using the capacities given to him. Mystic movements have many common 
approaches and methods in trying to reach this goal. All mystics, although 
living in different times and places, express these same feelings. There is no 
doubt that the great religions differ from each other in fundamental respects. 
But, they are not nearly so far apart as they may seem. 7 In addition, much 
effort and erudition have been expended to show how one religion has been 
influenced by another. 8 

The term “Sufism” ( tasawwuf) can only be applied to a specific kind of 
mysticism developed by Muslims. There are more than 2,000 definitions of the 
word. 9 There is no doubt that the word comes from the Arabic suf (wool) and 
refers to the woollen garments (equivalent to the monk’s hair shirt) worn by 
early Muslim ascetics ( zuhhdd ) to symbolize their lack of concern for worldly 
things. The word “Sufi” is also considered by some to be derived from the 


1 A.S. Ahmad, Islam Today. A Short Introduction to the Muslim World, London and Newyork, 
1999, p.49. 

2 See A.C., Hucviri, Ke$fu’l-Mahcub. Hakikat Bilgisi, tr.: S. Uludag, Istanbul, 1982, p.194. 

3 Mention of the name of Allah. 

4 According to Islam, Allah has ninety-nine names which contain a special quality. 

5 N. Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah, Kainat ve insan, Istanbul, 1967, p.4ff. 

6 For the hadTth, see Sahih al-Bukhan, Tewhld, 15, 35; Sahih al-Muslim, Tevbe, 1; etc. 

7 A.J. Arberry, Sufism, An Account of the Mystics of Islam, London, 1956 (fp 1950), p.7. 

8 Ibid., p.11. 

9 A.M. Zarrük, Kawaidu’t-Tasawwuf, Beirut, 1412/1992, p.7. 
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word (suf) meaning “pure ”. 10 To analyse the mystical experience itself is next 
to impossible, since words can never plumb the depths of this experience. 
Even the finest psychological analysis is limited; words remain on the shore, as 
the Suf is would say . 11 

Sufism tracés its origins back to the Prophet of Islam and takes 
inspiration from the divine word as revealed through him in the Koran. The 
Koran, the life of the Prophet and hadïths played an important role from the 
earliest period of Sufism. In later years Sufis managed to derive their principles 
from these sources. 

In Islamic societies, there were two main sources of influence: the ulema 
(Islamic scholars) and the sheikhs (Sufi leaders ). 12 However, the sheikhs were, 
and are, more influential over the masses than the ulema for several reasons. 
Among the most important of these reasons is the following: in order to gain 
the genuine loyalty of the people, the sheikhs tolerated for people’s former 
religious beliefs: thus, the masses were able to express their wishes in this free 
environment . 13 The Islam of the ulema was too difficult and demanding for the 
illiterate masses. In the religion of the ulema, there was no room for semd ‘, 14 
music and free dhikr, mystery or the veneration of saints . 15 Their prayer 
consisted of a few simple pious formulas that did not necessitate much effort to 


10 For different meanings of the term see A. al-Kushayrï, Al-Riscila, eds M. Zerlk and A.A. 
Baltadii, Beirut, 1993/1413, pp. 279-83; Zarrük, p.7ff. 

11 A.M. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, The University of North Carolina Press, Chapel 
Hill, 1975, p.7. 

12 See D.F. Eickelmann, The Middle East: An Anthropological Approach, Prentice Hall, New 
Jersey, 1981, p.236. E. Gellner in his Muslim Society, Cambridge and Sydney,1981, p.115, 
says: “Under the general category of Sufism, people tend, for instance, to group together 
genuine mystics and tribal holy men whose connection with mysticism is minimal. Both may 
be classified by the same kind of terminology, not only by scholars, but also by the local 
population. But this does not mean that the two phenomena are homogeneous and deserve to 
be classified together, either from the viewpoint of social significance or from that of religious 
phenomenology. Roughly speaking: Urban sufi mysticism is an alternative to the legalistic, 
restrained, arid (as it seems to its critics) Islam of the ulema. Rural and tribal ‘Sufism’ is a 
substitute for it. In the one case, an alternative is sought for the Islam of the ulema because it 
does not fully satisfy. In the other case, a substitute for it is required, because, though its 
endorsement is desired, it is, in its proper and urban form, locally unavailable or is unusable in 
the tribal context.” 

13 For example, in the Turkish Sufi orders, it is possible to see the tracés of old Turkish religions. 
See F. Köprülüzade, “Influence du chamanisme Turco-Mongol sur les ordres mystiques 
musulmans”, DFTEM, no.1, ist, 1929, passim; E.B. $apolyo, Mezhepler ue Tarikatler Tarihi, 
ist., 1964, pp. 53-5; A. inan, Eski TürkDini Tarihi, ist., 1976, passim. 

14 The sema is a sort of dance accompanied by religious music, which forms the rituals of some 
Sufi groups. It has a very special form in the Mawlawiyya. For detailed information, see Ulu- 
dag, Terimler , p.461; Trimingham, pp. 495-6; Eraydin, pp. 360-5. 

15 See H.A.R. Gibb, Mohammedanism, London and Toronto, 1957, pp. 136, 138. 
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learn. There were bitter disputes between “Popular Islam” of Sufis and “ 
orthodox Islam” of ulema. 16 

Yet, there have always been differences between popular and 
theosophical forms of Sufism. Popular Sufism encourages its followers to 
spread Islam. The first Sufi lodges, that is, ribats, were built for this purpose. 
Thus, the first Sufis could be called “ kolonizatör ” (colonialist, or rather colonist) 
in Barkan’s words 17 and “ mücahid misyoner” (missionary fighter) or “a/p eren” 
(hero dervish) in Köprülü’s words. 18 They were fighters for Islam. Nothing has 
changed much today, when we consider the Sanüsis in Libya in the 1910s and 
Naqshï fighters in Chechnia from the nineteenth century onwards. Although I 
believe that this sort of Sufism is more relaxed than orthodox Islam, and helps 
people fight only for a legitimate cause, I will not treat it here because of its 
potential for enlisting and encouraging warriors. 

What I want to emphasize is theosophical Sufism, which is more 
attractive for religious scholars because it gives answers to most of the 
questions of being and becoming, of creation and return. It emphasises the 
“Wahdet-i M/udjüd” (Unity of being). To this Sufism, existence is an absolute 
unity and totally presents itself everywhere without division. It leads Muslims to 
the “Truth”, which is immanent in all forms of beliefs. Everything, good or bad, 
beautiful and ugly, healthy and ill, etc. are manifestations of God’s names and 
attributes. In fact, the limited physical forms are being mistaken for the reality. 
The only existence is God, nothing else. This outlook can lead us to attain a 
universal perspective that can help us to ease the problems. “If one wants 
peace with one’s neighbour, one must work towards a point of vision which is 
higher than both sides and looks over both sides. This is not to be attained 
without giving up the self-defined limits.” 19 


16 For a general survey of the discussions on orthodox and popular Islam, see M.van Bruinessen, 
Popular Islam, Turkish Nationalism and Rural Reuolt, The Rebellion of Shaikh Said in Turkey 
1925, Berlin, 1981, passim; Eickelman (1981), pp. 222-35; C. Geertz, Islam Obserued, 
Religious Deuelopment in Morocco and Indonesia, Chicago and London, 1968, p.70 ff.; E. 
Gellner, Saints of the Atlas, ed. N. R. Keddie, Chicago Univ. Press, 1969, passim; Trimingham, 
pp. 241-4; Scholars, Saints and Sufis, Muslim Religious Institutions in the Middle East Since 
1500, ed. N.R. Keddie, Univ. of California, 1972, passim; B. Spooner, “Religion and Society 
today: an anthropological perspective” in Iran faces the seuenties, ed. E.Y. Shater, New York, 
1972, passim; P.M. Gilsenan, Saint and Sufi in Modern Egypt, Oxford, 1973, passim. 

17 See Ö.L. Barkan, “istila Devrinin Kolonizatör Türk Dervi§leri ve Zaviyeler”, VD, no.II, Ist. , 
1974, pp. 279-304. 

18 See M.F. Köprülü, “Ribat”, in Islam ve Türk Tarihi Arajtirmalan ve Vakif Müessesesi, ist., 
1983, pp. 332-50 (The same article is to be found in VD, no.II, ist, pp 267-78). See also J. 
Chabbi, “La Function du ribat a Bagdad du Vè Siècle au début du Vllé siècle”, Revue des 
études islamiques, v.42, no.1 (1974), p. 101-21. For the role of the ghdza in the expansion of 
the Ottoman Empire, see P. Wittek, “Le role des tribus dans Fempire ottoman”, Mélanges 
Georges Smets , Brussels, 1952, pp. 554-76. 

19 P. Young, “Ibn ‘Arabi: Towards a Universal Point of View”, Paper read at the Muhyiddin Ibn 
Arabi Society Symposium, Oxford, 1999, p.3 
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Bayazïd Bistamï (d. 267/880) and Halladj-i Mansür (d. 309/921) set the 
basis of this Sufism and Muhyi’1- Dïn Ibn Arabï (638/1240) had systemized it. 
Although the Wahdet-i Wudjüd concept exists in all Sufi orders, it was 
interpreted by them mostly as God’s unity, tawhid. Mawlana Djalal al-Din Rü- 
mï’s (d. 672/1273) Mawlawism can be counted as an exception among these 
orders. 

Theosophical Sufism presents us positive approaches to other religions, 
which can lead to dialogue between them. For example, according to Bistamï, 
the existence of different religions is a law of God and no one should be 
blamed owing to his or her beliefs. While passing near by a Muslim cemetery 
he said: “They are conceited”, meaning that they are so proud that they were 
Muslim, a situation which cannot be proud of from as they had not chosen it 
themselves, and while passing near by a Jewish cemetery, he said: “They are 
forgiven”, meaning that it was not they themselves who had chosen the 
religion, it was God’s law, so they were forgiven. 20 

Likewise, Halladj, who was executed solely because of his deep love of 
God, and was a pantheïst or pure monist according to some scholars, a secret 
Christian or infidel toothers, 21 believed that all religions belonged to God. Each 
community has a religion, and each follows a way “chosen for them”, not one 
that they themselves chose. Therefore, it is not plausible to blame anyone for 
his/her religion. The Judaism, Christianity, Islam and other religions are 
different in the name but same in the aim. 22 

As to Ibn Arabï, who was the master and systemizer of the u Wahdet-i 
W/udjüd”, and whose ideas are understandable only to highly intelligent 
people, he is praised as the advocate of religious tolerance by many who try to 
stress the “mystical ideal of tolerance” and indifference to exterior forms and 
rituals. 23 To him, the wise individual is the one who does not limit him/herself 
to one belief. He/she has a wide range of beliefs, as everything in the world is a 
manifestation of God. 24 Ibn Arabï also implies that one is in state of 
experiencing all religions even in one day. To him, the heart has the ability of 
taking all forms of belief : it can be a monastery at a time, and the Ka ‘ba at 
another. It can be the Torah at one time, and the Koran at another. He says: 
My heart is capable of every form, 
a cloister of the monk, a temple for idols, 
a pasture for gazelles, the votary’s Ka‘ba, 
the tables of the Torah, the Koran. 


20 Abu Nasr Sarradj, Luma’, Baqhdad. 1380/1960, pp. 472-5. 

21 For details, see Schimmel, p.64ff 

22 Y.N.öztürk, Hallac-i Mansur ve Eseri , Istanbul, 1996, p.401 

23 Schimmel, p.271. 

24 Ibn Arabï, Lübb al-Lübb, translated by I.H. Bursevi, Ankara, 1963, p.10. 
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Love is creed I hold: wherever turn 

His camels, love is still my creed and faith . 25 

It should be noted here that according to Schimmel, this tolerant 
statement contains, rather, a statement about Ibn Arabt’s own spiritual rank: 
“The form of God is for him no longer the form of this or that faith exclusive of 
all others, but his own eternal form which he encounters at the end of his tawaf 
around the Ka ‘ba (circumambulation during the pilgrimage), and does not 
point to tolerance preached to the rank and file . 26 In my opinion, whatever he 
meant by the above-mentioned verse, he recognizes a spiritual rank, above 
and free from all religions. His System is the very reverse of the teachings of 
orthodox Islam, as Schimmel also admits . 27 For, in his System, both good and 
evil are from God, and as much as Muhammad is the manifestation of God’s 
name, al-Hadi (who guides right), so also is Satan equally the manifestation of 
the name al-Mudill (who leads astray). All these are in perfect order -that is the 
meaning of God’s rahma (mercy ). 28 The theory of the names and the named 
also implies that a certain form of faith is designated for every human being. 
They can have different faith, but there is nothing wrong in this as all are 
manifestations of names of God, so they are right from this aspect . 29 

Also, according to the world-wide known Sufi Mawlana Djalal al-Dïn 
Rümï, religions are like ways to the top of a mountain. Once one reaches to 
the top, understands that although they were seemed to be different, they all 
lead to the same end. So, essentially, there is no difference between them, for 
the ones who managed to reach the Absolute, the Real. To him, “religions are 
like ladders to the sky. Everyone has his/her own ladder. And as everyone 
minds his/her own ladder, is unaware of others’ ladders. But, in fact, they all go 
towards the same infinite . 30 To him, there is no difference between the Prophet 
Müsa and Pharaoh for those who reached to “white”, using all colours , 31 as 
they are far from all religions, being from the “Gods’ order”. His words in 
Persian are: Millet-i ashk ez heme dinha djüda est/ Ashikanra millet ü 
medhheb-i Khuda est . 32 

Mawlana had many followers from different religions. And when he died, 
they all held his funeral in accordance with their own religions. It is not 


25 Idem , Zahd’ir al-A‘lak Sherhu Tercüman al- Ashwak , Bsirut, 1312, pp.39-40 (translation is 
lended from Schimmel, pp. 271-2). 

26 Schimmel, pp. 271-2 

27 Idem, p.273 

28 Cf. ibid. 

29 See ibn Arabi, Lübbü’l-Lübb, translated by i.H. Bursevi, Ankara, 1963, p.34. Cf. Also 
Schimmel, p.272. 

30 Mawlana, Dialal al-Dïn Rümï, Mathnawï , (facsmile from original edn) couplet no. 2556ff. 

31 Idem, Mesnevi, (tr. and commentary by A. Gölpinarli), 6 vols, istanbul,1990, expanded 3 rd 
edn, V. 1, p.143 

32 Ibid., v.II, p.1770. 
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surprising that reforming Ottoman sultans used the Mawlawt order against the 
ulema, who supported the treatment of the Muslim community as a privileged 
community against the dhimmis” 33 (the Jews and Christians between whom 
and the Muslims there is, according to Muslim law, a certain legal relation). 34 

Today, many people all over the world try to convey human love, unity 
and togetherness to all nations without any discrimination of religion, race, sect 
and class, with the inspiration they received from Ibn Arabï or Mawlana . 
Muhyiddin Ibn Arabi Society, an international society founded in 1977 to 
promote a greater understanding of the work of Muhyiddin Ibn Arabï, 35 and 
Prennial Philosophy supporters among modern Sufis, like Sayyid Hosein Nasr 
and Martin Links 36 are instances. There are also many Europeans who call 
themselves “Mawlawï” without declaring any connection with Islam or any 
other religion. Some of them live around Konya after leaving their homeland. 
We can see news or comments on the order such as the following one: 

“Tuesday, Frindt of American origin and Rie Yamazaki of Japanese 
origin became members of Jalal Ud-din Rumi's whirling dervishes order. 
Reuters and AP news agencies transmitted a news report about foreign women 
in the dervish order in Turkey. According to the news report, Frindt, a painter 
and English teacher from Boston who grew up without religious instruction, 
said she had found peace in the ritual founded by the philosopher and poet 
Mevlana Jalal al-Din Rumi. The news agencies said, "the Mevlevis are a branch 
of Sufism, which emphasizes personal devotion and often blends local 
practices into worship. The order is open to all religions, but is based on the 
principles of the Prophet Muhammad." The news agencies quoted Mevlana as 
saying in one of famous poems: Come! Come again! Whoever, whatever you 
may be, come! Heathen, idolatrous or fire worshipper, come! Even if you deny 
your oaths a hundred times, come! Our door is the door of hope, come! Come 
as you are! 37 

I have presented here only some examples from prominent Sufis 
commentaries on religions. I think Sufis’ endless love for all creatures, taking 


33 D.S. Margoliouth, “Mawlawiyya: Political importance of the order”, EI, v.VI (new edn), p.888. 
See also H.A.R. Gibb and H. Bowen, Islamic Society and the West, v.I, part II, London,1957, 
p.195; F.W. Hasluck, Bektashïlik Tedkïkleri, tr. R. Khulflsl. Ist, 1928, pp. 129-34; A.Gölpinarli, 
Mevlana’dan Sonra Meuleuilik, Istanbul, 1953, pp. 271-2; idem, 100 Soruda Türkiye’de Mez- 
hepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969, p.163; B. Lewis, Emergence of Modern Turkey, 2 nd edn, 
Oxford Paperbacks, Oxford and New York, 1968, p.407. 

34 C. Chehata, “Ahl al-Dhimma”. EI, v.II (new edn), p. 231. See also Gibb and Bowen (1957), 
v.I, part II, pp. 195-6. 

35 For details, see their website: www.ibnarabisociety.org 

36 For details, see S.H. Nasr, Sufi Essays , London, 1972, passim ; idem, Islamic Spirituality, 
Newyork, 1987, passim; A. Adnan, S.H.Nasr and J. Hich, Religious Pluralism in Christian and 
Islamic Philosophy, Richmond, 1998, passim ; M.Lings, What is Sufism, Berkeley and Los An- 
geles, 1975, passim; etc. 

37 Yeni Binyil, 8 January 2001. 
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them as manifestations of the same God, and their compassion, humility and 
latitude can produce many positive results if it can be reached more people on 
the world. 

In tact, the Koran needs no commentary regarding tolerance and 
understanding others. Many verses in the Koran clearly state that the existence 
of different religions is a law of God. The Koran states: “For each We have 
appointed a law and path; and if God had wished He would have made you 
one people. But He has made you as you are that He may put you to the test 
in what He has given you. So vie with one another in good works. Unto God 
you will all be brought back and He will then teil you about those things 
wherein you differed .” 38 The Koran always describes itself and the prophet 
Muhammad as “confirming” previous divine religions , 39 not abolishing them. 
Being a Muslim requires belief in all the earlier books and prophets. Nothing 
comparable to this mie can be found in other religions . 40 

Many steps can be taken to help increase the understanding between 
Islam and other religions. The first step is for everyone to tree themselves trom 
the grip of all prejudices towards each other, and the bloody historical past, 
stading trom the Crusades. And this understanding can only be achieved by 
people knowing each other. For the success of the efforts to understand each 
other, the effod has to be come trom all sides, not only trom Islam in general, 
or Sufism in particular. 


38 Koran, Maide (V), 48. 

39 See, for instance, Koran, Bakara (II), 91,97; Alu imran (III), 3,50; En’am (VI), 92; etc. 

40 Cf M.Lings, What is Sufism, Berkeley and Los Angeles, 1975, p. 23 




167 


ILAHi DÏNLERDE YEMIN, KEFFARET VE KURBAN* 


Dr. Nermin ÖZTÜRK 


Abstract 

Oath, Atonement and Sacrifice in Divine Religions 

In this study; oath, atonement and sacrifice, those which keep their im- 
portance in the daily life, are studied by the relationship between them and 
uncovering the role of the sacrifice as the atonement is selected as an other 
goal, but sacrifice is not studied as an independent phenomenia. All the studies 
are performed by taking the Holy Books as the reference. Oath, atonement 
and sacrifice concepts in various communities from primitive beliefs to this 
day’s religion systematics are shortly examined to enhance the point of view of 
the reader on the subject. 


I.Yemin, Keffaret ve Kurban Konusuna Genei Bakis 

1.1. Yemin 

Konu§ulan veya iddia edilen husustaki samimiyeti ifade ettiginden dolayi 
tarih boyunca sik sik kullanilan yemin, günümüzde de gercegi ortaya gkarmak- 
ta kullanilan etkili bir yöntemdir. Yeminde kutsal bir degeri, bir varligi, özellikle 
de Tann’yi §ahit göstererek bir söz verme ya da belirli bir beyanin dogrulugunu 
tasdik etme söz konusudur. Kutsal sayilan bir varligi §ahit göstererek yemin 
etmenin kökeni ise Sümer uygarligina (M. 0.4000-3000) ve Eski Misir’a kadar 
uzanmaktadir. Babil krali olan Hammurabi’nin (M. 0. 1728-1686) kanunlannda 
da yasal yeminlere rastlanmistir. 1 

Yemin sadece sözlü bir eylem olmakla kalmami§, yeminle aym degerde 
oldugu kabul edilen ve kendisiyle bir bütün teskil eden davrani§lann ona e§lik 


Bu makalede, S.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsünde 1996 yilinda hazirlanan aym adli doktora tezi 
esas ahnmi§tir 

Selguk Üniversitesi Hahiyat Fakültesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ögretim Görevlisi 
1 The Encyclopedia of Religion and Ethics, c:l, New York 1951, “Oath”md. 
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ettigi görülmüstür. Bunlar arasinda en sik görülenleri el veya ayak parmaklari- 
nin kaldirilmasi ile kutsalligina inanilan nesnelere el sürülmesi olayidir. Bu kut- 
sal nesneler ise insan vücudunda sag, sakal ve ten olabildigi gibi, Hiristiyanlikta 
kutsal yazilar ve Germenler’de yemin yüzügü veya erkek domuz kili gibi mad- 
deler de olabilmektedir. Qin’de ise yemin ederken parmak ïsirma ve kol yarma 
olaylanna rastlanir. 2 Hinduizmde bazen kutsal Ganj nehrinden alinan suyla 
yemin edilir. 3 Yeminin bir kurbanla baglantili olarak uygulanmasi da sikca rast- 
lanan durumlardandir. Mesela Qin’de beyaz renkli hayvanlar (tavuk, at gibi) 
tercih edilir. 4 Eski Türk kabilelerinde de “kurban kesme” yemin töreninin 
ayrilmaz bir parcasidir. Özellikle de beyaz at tercih edilir. 5 Ayrica Türklerde icki 
icme yoluyla yapilan and törenleri vardir. 6 Eski Arap kabilelerinde uygulanan 
“samla ve namla yemini”nde ise gübre, kül ve bez parcasi gibi bir takim mater- 
yaller yemine e§lik etmektedir. Boydan boya hatlarla bölünen bir dairenin icine 
bu malzemeler konduktan sonra bir de karincalar konup yine dairenin icinde 
olacak gekilde kilig saplanirsa yeminin azameti daha da artmaktadir. Eski Arap- 
larda rastlanan baska bir yeminde ise ele bir odun parcasi alinmakta veya cadi- 
nn orta diregi tutulmaktadir. 7 Yeminin bir adakla birlikte gerceklestirildigi du- 
rumlar da vardir. 8 

Yemin ederken en gok görülen davranis sekli monoteist dinlerde Tann, 
politeist dinlerde ise tannlar adina yemin etmedir. Daha sonra kutsalligina ina- 
nilan objeler gelmektedir ki bunlar da zamana, mekana ve halklara gore (sa- 
vasgi, ziraatgi v.b.) degisiklik göstermektedir. Mesela Germenler, Eski Yunanli- 
lar, Romalilar ve Iskitler gibi bazi halklarda kilig ya da baska silahlar üzerine 
yemin gelenegine rastlanmaktadir. 9 Kilig üzerine yemin eden bir halk da Eski 
Türklerdir. 10 Göge yapilan yemin de Eski Türkler igin gok önemlidir. 11 Bunlar- 
dan baska Eski Türkler yüksek daglan ve pinarlan hayirli ruhlann makamlari 
saydiklan igin “Tann’nin makami” olan dag üzerine de yemin etmislerdir. 12 Ur 
Hanedanligi (M.Ö. 3000) zamaninda kral adina yapilan yemin kayitlan bu- 
lunmustur. Hammurabi Kralhgi sirasinda da Tann, kral ve bazen de sehir adina 


2 Die Religion in Geschichte und Gegenwort, c:2, Tübingen 1986, “Eid”md. 

3 Ana Britannica, c:22, istanbul, 1994, “Yemin”md. 

4 Die Religion in Geschichte und Gegenwort, “Eid”md. 

5 Jean Paul Roux, Türklerin ve Mogollarin Eski Dini, (gev: Aykut Kazancigil), istanbul 1994, 
s.191; Abdülkadir inan, Makaleler ve incelemeler “Eski Türklerde ve Folklorda And”, Ankara 
1968, s.317. 

6 Bahaeddin Ögel, Türk Kültür Tarihine Giri§, Ankara 1991, c:4, s.172. 

7 islam Ansiklopedisi (M.E.B.Yay.), c:6, istanbul 1986, “Kasem” md. 

8 The Encyclopedia of Religion, Editör: Mircea Eliade, c:15, New York 1986, “Vows and 
Oaths”md. 

9 Ana Britannica, “Yemin”md. 

10 Osman Turan, Türk Cihan Hakimiyeti Mefküresi Tarihi, istanbul 1978, s.107. 

11 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Ankara 1958, s.117, 180. 

12 Turan, a.g.e., s.107. 
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yeminler yapilmistir . 13 Eski Misir’da ise Ki§iler cogunlukla hayatlari üzerine ye- 
min etmi§lerdir . 14 Islam öncesinde Araplar ruhlan ve hayatlari, §erefleri ve kuv- 
vetleri, zülüfleri ve mizraklari gibi §ereflerinin taalluk ettigi bazi seyler üzerine 
yemin etmi§lerdir . 15 Yine Eski Araplarda ilahlar, ecdad, kabe, mezarlar, kurban 
ve kurbanlik hayvan sahipleri üzerine edilen yeminlere rastlanir. Kahinler ge- 
nellikle tabiat tezahürleri üzerine yemin etmi§lerdir. Icerisine tuz atilan kabile 
atesi de üzerine yemin edilen objelerdendir . 16 

Yemin her yerde yapilabildigi gibi bazen de amaca bagli olarak özel me- 
kanlarda gerceklestirilmistir. Mesela Babilliler ve Asurlularin yemin ederken 
“Tannnin önünde...” ifadesini kullandiklarindan dolayi tapinaga gittikleri gö- 
rülmüstür. En sik görülen yer tapinagin giri§ kapisidir. Ancak ba§ka yerlerden 
de söz edilmektedir . 17 Bazen de kutsal olduguna inanilan bir mekana tann 
amblemi getirilerek yemin edilmistir . 18 Eski Araplarda kutsal bir mahal yakinin- 
da olmak veya kurbanlik bir hayvanin yaninda olmak tercih edilmistir . 19 

Her ne kadar yemin kutsal degerler veya nesneler üzerine yapihyor ve ic- 
tenligi ifade ediyorsa da aksi olabilecek durumlarin ihtimali de unutulmami§ ve 
yalan yere edilen yeminler igin bir takim müeyyideler getirilmistir. Günümüzde 
bile halk arasinda itibar gören belirli el ve ayak parmagi tutu§lari, kutsal yazila- 
ra dokunmaktan kacinma, ayagini yerden kaldirma gibi yemini gecersiz kildigi- 
na inanilan bir takim uygulamalar vardir. Yahudilerde diliyle yemin edip kal- 
biyle gegersiz kilabilme söz konusudur. Hindistan’da ise bir Brahman veya ka- 
din lehine yalan yemin affedilebilmektedir . 20 Eski Araplarda ise yeminini boz- 
mak zorunda kalan kimse, halkin önünde elbisesinin bazi kisimlarini koparip 
yirtmaktadir . 21 

I.II. Keffaret 

Insanlar hatali davrani§lari ve günahlari yüzünden cogu kez pi§man ol- 
mu§lar ve Tann veya kutsal varliklarla aralarindaki iliskinin bozuldugunu dü§ü- 
nerek bunu yeniden tesis etmenin carelerini aramislardir. I§te kelime anlami 
olarak “gidermek, tamir etmek” gibi anlamlari olan keffaret bütün dinlerde 
fakat farkli §ekillerde, dini ya§antiyi kolaylastinci ve vicdani rahatlatici bir etken 
olarak kendini göstermektedir. 

Dinlerin genelinde en sik rastlanan keffaret vasitalannin ba§inda gelen 
su, hemen hemen bütün halklarda kar§imiza cikmaktadir. Qünkü sulann görü- 


13 The Encyclopeadia of Religion and Ethics, “OatfT’md. 

14 Ana Britannica “Yemin”md. 

15 islam Ansiklopedisi (M.E.B.Yay.) “Kasem”md. 

16 A.g.md. 

17 The Encyclopeadia of Religion and Ethics, “OatlT'md. 

18 Die Religion Geschihte und Gegenwort “Ekf’md. 

19 islam Ansiklopedisi (M.E.B.Yay), “KasenT’md. 

20 Die Religion Geschichte und Gegenwort, “Eid”md. 

21 islam Ansiklopedisi (M.E.B.Yay.), “Kasem”md. 
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nüste bicimleri cözme, ilga etme, hayat verme, temizleme özellikleri oldugu 
gibi, spirtüel olarak ta günahlari yikayip, insanlari saflastiracagma ve günahkar- 
likla coraklasmis ruhlara yeniden hayat ve recegine inanilmaktadir . 22 Müslü- 
manlarda abdest, Hristiyanlarda vaftiz, Yahudilerde mikve, daha öncesinde 
Nuh tufani, Sihlerde Altin Mabet önündeki havuz hep anndiran sulardir. Hin- 
duizmde de Ganj nehri, icinde yikanildiginda günahlari anndiran bir nehir- 
dir. 23 Cherokee kizilderililerinde ise bir sürü toren, o rug, yikanma ve annmalar- 
dan ibaret olan keffaret genlikleri yapilmaktadir. Yikanma sirasinda suya girip, 
eski elbiselerini akintiya birakarak bununla birlikte kirliliklerinin de uzaklastigma 
inanmaktadirlar . 24 

Su kadar etkili (belki daha da fazla) bir ba§ka keffaret araci kurbandir. 
Kurban; koyun, kegi, kopek, domuz v.b. bir hayvan olabilecegi gibi §arap, ki- 
miz, pirinc, ekmek, yumurta gibi bir yiyecek veya igecek de olabilir. Hatta 
Hristiyanlikta oldugu gibi bazen bir insandir. Hz. Isa’dan gok önce de insan 
kurbanlara rastlanmistir. Mesela Bati Asya’nin Sami ïrklari arasinda kralin, ulu- 
sal bir tehlike aninda kendi oglunu halk adina kurban ettigini, Fenikelilerin de 
salgin hastalik, kuraklik ya da savasta yenilme gibi büyük felaket günlerinde en 
sevdikleri gocuklarindan birini Baal’e kurban ettiklerini tarih göstermektedir . 25 
Cocuk kurbanlarina Rusya’da, Florida kizilderililerinde ve Dogu Afrika’ daki 
bazi halklarda da rastlanmaktadir . 26 

Günlük hayatimizda bir deyim olarak sikga duymaya ahstigimiz “günah 
kegisi” kavrami ise, bilhassa milli-dini cemaatlerde, cemaatle ilgili ahlaki ve 
hukuki suglarin cezasi olarak özel bir yer tutmaktadir. Millet bütünüyle suglu 
oldugu igin gok güglü ve sihirsel karekterli törenlerle günahlardan kurtulmaya 
ihtiyag duyulmaktadir. Bu törenlerin ortak yönü herkesin günahini yüklenen bir 
“günah kegisi” olmasidir. Aslinda “günah kegisi” bir deyimdir. Qünkü günahi 
yüklenen her zaman kegi degildir. Bu hususta gok farkli uygulamalara rastlan- 
maktadir. Mesela Californiali Pomo’larda ve Cin’deki ilkel kabilelerde günah 
kegisi bir insandir. Ceram adasinda igi yiyeceklerle dolu kügük bir gemi veya 
teknedir. Hindistan’da pilig, kegi, domuz veya buffalodur, Aymara 
kizilderililerinde ise lamadir. Yahudilikte ise kegidir . 27 Eski Yunanistan’da kutla- 
nan ve kollektif bir bagislanma olan Thargelies bayraminda ise daha degisik bir 
uygulama ile karsilasilmaktadir: Bir sünger yardimiyla cemaatin bütün hatalari 
emilmektedir . 28 


22 Mircae Eliade, imgeler Simgeler, (gev: M. Ali Kiligbay), Ankara 1992, s. 181-192. 

23 Osman Cilaci, Dinler ve insanlar, Konya, 1990, s.199. 

24 James G. Frazer, Altin Dal, (gev: Mehmet H. Dogan), istanbul 1991, c:l, s.229. 

25 A.g.e., s.229. 

26 A.g.e., s.230. 

27 A.g.e., s. 170-202. 

28 Güstav Mensching, Dini Sosyoloji, (gev: Mehmet Aydin), Konya 1994, s.71. 
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Bunlardan ba§ka en sik görülen keffaret vasitalan ise sunlardir: Oruc 
tutmak, sadaka vermek, kutsal metinlerden okumak, günah itirafinda bulun- 
mak ve yikanmak. Hatta bazen mekanik bir eylem bile keffaret araci olabilmek- 
tedir: Tibet’ te dua degirmenini cevirmekle otomatik olarak günahlar af olmak- 
tadir. Ilkellerde görülen ilginc bir uygulama ise günahlardan kurtulup icini te- 
mizleyebilmek icin kusturucu bir ilacin icilmesi olayidir . 29 Mesela A§agi 
Missisipi’de ya§ayan bir Kizilderili kabilesi olan Natchez’ler annmak icin “kan 
kökü” dedikleri bir kökten cikardiklan birkac damlayi icerler. Bu, bir tür sinir 
otundan cikanlmis kirmizi bir icki olup, kusturucu etkisi oldukca §iddetlidir . 30 

I.III. Kurban 

Insanin yaradih§indan günümüze degin farkli §ekillerde ve farkli amaclar 
ile sürüp gelen kurban olayi Dinler Tarihinin önemli bir konusunu te§kil etmek- 
tedir. 

“Kurban” kelimesi lügatlerde birbirinden pek farkli olmayan §ekillerde 
tanimlanmistir. Genei olarak diyebiliriz ki kurban; Allah’a, mabuda veya kutsal 
sayilan bir varliga takdim edilen sunudur. Insanlar icin degeri olan hemen her 
§ey ise sunu olarak kullanilabilmektedir. Canli (kanli) kurbanliklar olabildigi gibi 
cansiz (kansiz) kurbanliklar da olmakta veya bunlarin yerini sembolik bir §ey de 
alabilmektedir. 

Ilkel dinlerde kurbanin hayatinin yok edilmesiyle tanriya hayat ve güc 
geldigine inanilmaktadir. Bundan dolayi sunulan kurbanlarin besili ve saglikli 
olmasina özen gösterilmistir . 31 Hayat, kurban aracihgiyla tanrisal kaynagina 
dönmekte ve o kaynagin gücünü yani hayatini yenileyip tazelemektedir. Hayat, 
hayatla beslenmektedir . 32 

Kurban; günlük, haftalik, aylik, mevsimlik, yillik olabildigi gibi basit bir 
sebeple herhangi bir zamanda da sunulabilmektedir. 

Kurban sunu§lannda ise övme, te§ekkür etme, yalvarma ve keffaret gibi 
nedenler bulunmaktadir. Bu calismanin da özünü olu§turan “keffaret” amacli 
kurbanlar, bazen kötülüklerin ve talihsizliklerin önlenmesi veya ortadan kaldi- 
rilmasi, bazen de yapilan hatalann affettirilmesi icin sunulmu§lardir. 

§eytan, kötü ruhlar, vb. gibi ahlaki dü§üncelerden yoksun varliklarin ne 
yapacaklari belli olmadigindan, onlari öfkelendirebilecek olan §eyler keffaret 
kurbanlari ile önlenmeye cahsilmistir. Buradaki amac onlarla samimi olmak, iyi 
ili§kiler kurmak degil, sadece onlarin insanlari ban§ ve huzur icinde birakmasi- 
dir. Iyi ili§kiler ise ancak yüksek varliklarla kurulabilir. Onlar kusursuz oldukla- 
rindan, onlarla ili§kilerin bozulmasi ancak ilahi hatalar sebebiyledir. Bu yüzden 


29 Der Grosse Brockhaus, c:2, Weisbaden 1958, “Busse”md. 

30 Frazer, a.g.e., c:2, s.344. 

31 Alfred Bertholet, Wörterbuch der Religionen, Stuttgart 1962, s.402. 

32 Ana Britanica, c:14, “Kurban”md. 
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onlara sunulan keffaret kurbanlari gönül verme ve yatistirmayi ifade etmekte- 
dir . 33 

Dinler Tarihinde kurbanlar kanli ve kansiz olmak üzere ayrilirlar. Kanli 
kurbanlar insanlar ve hayvanlardir. Insanlardan kurban olarak secilenler; kadin, 
erkek veya cocuk olabilir. Özellikle Eski Samilerde insan kurbaninin gok yaygin 
oldugu tespit edilmistir. Mesela; tungtan yapilan tanri Baal heykelinin firin sek- 
lindeki karin kisminda gocuklar yakilarak, kendisi doyurulmakta imi §. 34 Fenike- 
liler de en gok sevdikleri gocuklarindan birini salgin hastalik, kuraklik veya sa- 
va§ta yenilme gibi büyük felaket günlerinde Tann Baal’e kurban ederlermis . 35 

Kurban edilecek hayvanlara gelince; sunulandan, sunandan, sunu§ se- 
bebinden segilmesine, kutsanmasina, süslenmesine, kesilmesi veya yakilmasina 
ve sunu§ yerlerine degin (agag, su, dag, mezbah v.b.) büyük bir gesitlilik gös- 
termektedir. Mesela; gökyüzünün ilahi varliklari igin parlak renkli hayvanlar 
sunulurken, yeraltinin kutsal varliklari, korkulan seytani varliklar ve ölüler igin 
siyah renkli hayvanlar sunulmaktadir . 36 

Kansiz sunular genellikle bitkisel nesneler ve igeceklerdir. Meyveler, yum- 
rulu kökler, hububat, bunlardan elde edilen besinler (yemek, yag, pismis §ey- 
ler) ile igkiler, süt ve süt ürünleri gibi. Kurban olarak kullanilan cansiz maddeler 
arasinda kumaslar, mücevherat, degerli taslar, silahlar ve para da vardir. Cinli- 
lerin sunu olarak ipek kuma§ pargalari ve ye§im tasi kullandiklan bilinmekte- 
dir . 37 

Dinler Tarihinde kurbanin yerini alan sembolik seylere de rastlanir. Bu 
durum gegitli sebeplerden kaynaklanmaktadir. Insanlar kurban etmek igin bir 
hayvan bulmakta zorlandiklannda, onun ekmekten veya balmumundan yapil- 
mi§ heykelini sunmakta bir sakinca görmemislerdir. Gergek hayvan kurban 
edemeyen fakir halk da onlann hamurdan yapilmis heykelciklerini sunmustur . 3,8 
Mesela, Hindistan’da bir aslan, kaplan veya insan kurban edilmesi gerektiginde 
tereyag, macun ya da arpa unundan bir aslan, kaplan veya insan tasviri yapi- 
lip, bunlar kurban edilmistir . 39 

Özellikle insanlarin sunulduklari kanli kurban durumlarinda insanin yerini 
hayvan veya buna bedel olabilecek ba§ka bir §ey alabilmistir. Yine eskiden 
insan kurban eden Hindistanli Gond’larda bugün insanin yerini saptan- 
samandan yapilan adam almistir . 40 Bazen de insanin tüm bedeni yerine vücu- 
dundan herhangi bir uzvunun kesilip yarilarak kan akitilmak suretiyle yahut da 


33 The Encyclopeadia of Religion, c: 12 “Sacrifice”md. 

34 Hayrullah Örs, Musa ve Yahudilik, istanbul 1966, s.143. 

35 Frazer, a.g.e., c:l, s.229 

36 The Encyclopeadia of Religion, “Sacrifice"md. 

37 Osman Cilaci, Ilahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, izmir 1980, s.106. 

38 Frazer, a.g.e., c.2, s.83. 

39 A.g.e., c: 1, s.246. 

40 A.g.e., c: 1, s.246. 
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o uzvun bir kisminin veya tamaminin kesilip kopartilmasiyla kurban olayinin 
gerceklesmis sayildigi durumlar olmustur. Mesela sünnet veya parmak kesilmesi 
gibi . 41 

Zaman gecip insanlar uygarlastikca insan kurban etme törenlerinin taklit- 
leriyle yer degistirdigi de olmustur: Bir Hindu bir maymunu, kobra yilanini ve- 
ya bir av kugunu Vignu’ya tapanlann önünde öldürdügünde veya kötü bir dav- 
ramgta bulundugunda, bir insani yalandan kurban edip sonra yeniden dirilte- 
rek cezasini ödemesi gerekmektedir. Bunun igin kurbanlik insanin kolunda bir 
yara agilir, kan akar, adam fenalasir, yere düser ve ölmüg gibi yapar. Daha 
sonra Visnu’ya tapanlardan birinin kalcasmdan akitilan kan serpilerek yagama 
döndürülür. Seyirci kalabaligi bu taklit ölümün ve yagama döndürülmenin ger- 
gek olduguna tam olarak inanir . 42 

Kurbanin sunus gekilleri ise kurbanin cinsine, ahcisina ve amacina gore 
farklilik göstermektedir. Eger kurbani kabul eden ilahi varlik onu yemeyecek, 
ancak ruhunu ya da hayatini kabul edecekse, ruhunu duman seklinde cikar- 
mak igin kurban yakilabilmektedir. Özellikle kan, hayatin tasiyicisi olarak de- 
gerlendiriliyorsa kanin akitilmasi gerekmektedir. Eger kurban yer alti varliklan 
iginse ya gömülmekte veya kanin bir delikten akitilmasi saglanmaktadir. Sudaki 
ilahlar veya ruhlar igin sunulan kurbanlar ise selalelere, kuyulara, derelere vb. 
yerlere sarkitilmaktadir. Kurban gayet bir ahitnameyi saghyor veya yeniliyorsa o 
takdirde genellikle yenmektedir. Kurban kaninin bir kisminin sunaga dökülüp 
bir kisminin da kurban ortaklannin üzerlerine serpilmesi, birlikteligi simgele- 
mektedir. Yakma sunularinda ise kurbanin tamamiyla yakilmasi, ilahi varliga 
tam bir boyun egigi ifade etmektedir . 43 

II. Ilahi Dinlerde Yemin 

II. I. Yahudilikte Yemin 

Eski Ahid’de hem Allah’in hem de insanlann yemin ifadelerine oldukga 
sik rastlanir. Insanlann etmi§ olduklari yeminler genellikle sözlerinin dogrulugu- 
nu veya §eref ve haysiyetlerini tasdik edici mahiyette olup, ferdi ve gok önemsiz 
meselelerden, gok önemli toplumsal meselelere degin, genis bir kullanim alani- 
ni kapsamaktadir. 

Eski Ahid’de en gok göze garpan yemin ifadeleri lanet ve beddua okuma 
seklinde olanlardir. Ikinci sirayi ise sartli cümle seklinde olan yemin ifadeleri 
almaktadir. Allah adina yapilan yeminler, kral veya güglü kimseler adina yapi- 
lan yeminler ve hatta hayvanlar adina yapilan yeminler de vardir. 

Lanet okuma seklinde yapilan yeminlerde eger ki§i gergegi söylemiyorsa, 
lanet etkili olacak gekilde yaptirilmaktadir. Mesela; zina ile suglanan kadinin 


41 The Encyclopeadia of Religion, “Sacrifice”md. 

42 Frazer, a.g.e., c:l, s.246. 

43 The Encyclopeadia of Religion, “Sacrifice"md. 
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kendini temize cikarabilmesi igin özel olarak hazirlanmig bir su igirilerek iffetli 
olduguna dair yemin etmesi istenir. Kadin, yalan söylemesi halinde bu lanet- 
lenmi§ suyun sindirim sistemine ve vücuduna verecegi zararlari peginen kabul 
etmis demektir. Gercekten zina i§lememi§ ise zaten bu suyun ona zarari do- 
kunmayacaktir . 44 Lanet ifade eden sözcüklerin bulunmadigi yemin cümlelerin- 
de ise genellikle §arth cümle yapisi hakimdir . 45 

Allah adina yapilan yeminlerde daha gok “...hay olan Rabbin hakki i- 
gin...” ifadesi kullanilmaktadir . 46 Bazen de Allah yemine sahitlik etmek üzere 
zikredilmektedir . 47 

Eski Ahid’de krallar veya güglü kimseler adina yapilan yeminlere örnek 
olarak Hz. Yusuf’un firavunun hayati üzerine ettigi yemini 48 ve halktan birinin 
Hz. Davud’un hayati adina ettigi yemini 49 gösterebiliriz. 

Adina yemin edilen hayvanlar ise geyikler ve ceylanlardir . 50 

Allah’in etmi§ oldugu yeminlere gelince; kendi yüce ismine 51 , hayatina 52 , 
kutsalligina 53 , kendi sag eli ve sag kolunun kuvvetine 54 yemin etmistir. Bunlar- 
dan baska Hz. Yakub’un azamet ve saltanatina da yemin etmistir . 55 

Eski Ahid’de gerek insanlann, gerekse Allah’in etmis oldugu yeminlere 
e§lik eden bir takim davranislar bulunmaktadir ki bunlar daha gok el ile ilgilidir: 
Sag ve sol ellerin havaya kaldirilmasi 56 veya tek elin kaldirilmasi 57 gibi. Eli uyluk 
kemiginin altina koymak da yeminle yapilan davrani§lardandir. Hz. Yakup 
vefat edecegini hissettiginde oglu Yusuf (a.s.) gaginp elini uylugunun altina 
koydurtarak Misir’da gömülmemesi igin yemin ettirmistir . 58 Hz. Ibrahim de kö- 
lesinin elini uylugunun altina koydurarak oglu Ishak igin Kenan diyannin kizla- 
nndan e§ ahnmayacagina dair yemin ettirmistir . 59 

Aynca insanlardan ba§ka Allah’ in da yemin ederken elini semaya dogru 
kaldirdigini Eski Ahid cümleleri haber vermektedir . 60 


44 Kitab-i Mukaddes, istanbul, 1988, Kitab-i Mukaddes $irketi, Sayilar, 5/19-22 

45 I. Samuel, 30/15; I.Samuel, 28/10. 

46 Hakimler, 8/19; I.Samuel, 14/39. 

47 I.Samuel, 20/12. 

48 Tekvin, 42/15,16. 

49 IkSamuel, 15/21. 

50 Ne§ideler Ne§idesi, 2/7; 3/5. 

51 Yeremya, 44/26. 

52 Tekvin, 22/16; Amos, 6/8. 

53 Amos, 4/2; Mezmurlar, 89/35. 

54 i§aya, 62/8. 

55 Amos, 8/7. 

56 Daniël, 12/7. 

57 Tekvin, 14/23. 

58 Tekvin, 47/29-31. 

59 Tekvin, 24/2-3,9. 

60 Tesniye, 32/40. 
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Bazen de yeminle birlikte yedi hayvanin takdim edildigini görmekteyiz: 
Hz. Ibrahim ile Abimelek arasindaki ahitle§mede yedi disi koyun sunulmu§tur . 61 

Eski Ahid’deki yeminleri; sucsuzlugu ortaya cikaran, sahitlik etmek veya 
bilgi vermek üzere yapilan ve gönüllü olarak yapilip uyulmasi gerekenler olarak 
simflandirmak mümkündür . 62 

Yahudilikte yanlis ve yalan yere yemin yasaklanmistir. Yahudilerin “on 
emir”lerinden birisi de zaten Allah ’in adinin bo§ yere agza ahnmamasini iste- 
mektedir . 63 §iddetle yasaklanmasina ragmen yine de yalan yere yemin edilmi§ 
ise bunun cezasi Allah ’m takdirindedir. Bunlar igin Eski Ahid’de hicbir harici 
hukuki müeyyide bulunmamakla beraber yalan yemin edenlerin ba§lanna ge- 
lenler anlatilmistir: Bir kahinin dogaüstü güclerini kaybetmesi 64 , insanlann en 
sevdikleri varliklar olan evlatlanni kaybetmeleri , 65 ve kitlik 66 gibi dogal afetler 
belirgin örneklerdir. “Zekeriya” bölümünde yalan yere yemin edenleri yok ede- 
cek bir laneti ta§iyan, hayali bir ucan tomardan bahsedilmektedir . 67 Daniël 
kitabinda ise, yapilan ahide uyulmamasi halinde Yahudilikteki yeminin asli 
karakteri olan lanetlerin günahkarlar üzerine yagdinldigindan söz edilmekte- 
dir . 68 

Bu calismada Kitab-i Mukaddesi esas almamiza ragmen Talmud’un Ya- 
hudiler acismdan önemini göz önünde bulundurarak gok kisa da olsa Talmud 
hukukuna gore yemine deginmeyi uygun bulduk. 

Talmud hukukunda yemin, agir ceza di§indaki davalarda tatbik edilen 
adli bir delildir. Yeterli delillerin mevcut olmadigi yerde yemine izin verilmekte- 
dir. Davacinin ifadesini destekleyen yeterli delil, sözlü ya da yazili beige veya 
§ahitler varsa ve kar§i iddia olumlu degilse yemin ettirilmemektedir. Herkese 
yemin ettirilemez: Kumarbaz, tefeci, yalanci ve ahlaksiz olduklan bilinen insan- 
lar gibi. Ayrica rü§tünü ispat etmemi§ler ile sagir, dilsiz ve deli olanlara da ye- 
min ettirilmez . 69 

Talmud hukuki yeminleri pentatök, mi§naik ve rabbinik olmak üzere 
kronolojik olarak siniflandinr. Pentatök ve misnaik yeminler elde Tevrat sayfa- 
lanndan olu§an tornar oldugu halde, ayakta ve Allah adina yapilir. Allah’ in 
ismen söylenmesi §art degildir, fakat sifatlanndan birisiyle de tanimlanabilir. 
Rabbinik yeminlerde ise elde Tevrat olmadigi gibi Allah’in ismi de söylenme- 
yebilir. Sadece “yemin ediyorum ki...” diye ba§lar. Yemin, ya yemini edecek 


61 Tekvin, 21/27-33. 

62 Encyclopedia Judaica, c: 12, Jerusalsm, 1972-78, “Oath”. 

63 Qiki§, 20/7; Yalan yere yemin igin bkz: Levililer, 19/12. 

64 I.Samuel, 14/36-47. 

® Ye ? u, 6/26. 

66 Il.Samuel, 21/1-2. 

67 Zekerya, 5/2-4. 

68 Daniël, 9/11. 

69 Encyclopedia Judaica, “Oath”md. 
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kimse tarafindan ya da mahkeme tarafindan söylenir ve sahis “amin” der. Ye- 
minlerin daima ibranice yapilmasi yönündeki kanun sonradan degistirilerek 
§ahitlik yapanin en iyi anladigi dilden yapilmasina izin verilmistir. Yemin etti- 
rilmeden önce mahkeme yemin edecek ki§iye, yalan yemin durumundaki ilahi 
cezayi hatirlatir. Bu uyari rabbinik yeminler icin gerekmez. 70 

Pentatök, mi§naik ve rabbinik yeminlerin yaptirimlan ve yaptirilmalari ise 
birbirlerinden farklidir: Pentatök yemin etmesi gerekli olan kisi bunu reddeder- 
se malina haciz konur. Misnaik veya rabbinik yemini reddeden kimsenin mali- 
na haciz konmaz, otuz gün süreyle aforoz ve lanet edilir hatta kamcilanmaya 
da maruz kalir. Davaci, davalinin yemin teklifini kabul etmedigi takdirde 
pentatök ve mi§naik yemine zorlanamaz, rabbinik yemine zorlanabilir. 
Pentatök yemin ancak kar§i iddia olumlu oldugu zaman yaptirilir, mi§naik ve 
rabbinik yeminler ise iddia süpheli ve kesin olmasa da yaptirilir. Dava konusu- 
nun sadece hususi ve ta§inabilir mallar olmasi durumunda pentatök yemin 
yaptirilir. Hahamlarla ilgili veya tasmamaz mallari ihtiva eden durumlarda ise 
rabbinik yemin yaptirilir. 71 

Talmud hukukundaki bu yeminlerden farkli olarak XV. Yüzyildan ba§la- 
mak üzere ortacag boyunca Hiristiyan mahkemelerinde §ahitlik yapan Yahudi- 
lerden istenen bir yemin daha vardir: “Juramentum Judaeorum”. Bu yeminin 
temel ögelerini §öyle siralamak mümkündür: Allah’a yapilan dini dua, Allah’in 
gücünün her seye yeter oldugu, Hiristiyanlik tarihinde görülen belirli mucizevi 
olaylann sayilmasi ve yalan yere yeminden caydinci olabilecek nitelikte lanet 
ve beddualarin söylenmesi. Orta cagm hukuk kitaplannda bu yeminlerin aynn- 
tilarini bulmak mümkündür ki bunlarin cogu insani kücük dü§üren uygulamalar 
ve hakaretlerden ibarettir. Mesela bir Yahudi yemin ederken ya di§i domuz 
postunun üstünde, ya yahnayak ayakta veya kanli bir kuzu derisinin üzerinde 
durmak zorundadir. Silezya’nin kanunlanna (1422) gore ise üc ayakli bir tabu- 
renin üzerinde dikilir. Her düsüsünde ceza öder ve dort defa dü§tügünde ise 
davayi kaybeder. Verbo’ da (Macaristan-1517) yahnayak ayakta durmasi, yü- 
zünü doguya cevirerek yemin etmesi istenir. Bu durumlar henüz yakin zaman- 
larda gegerliligini yitirmi§lerdir. 72 

II. II. Hiristiyanhkta Yemin 

Hz. Isa’nin Incillerdeki ifadeleri yemini kayitsiz sartsiz yasaklar niteliktedir. 

O, ne yer üzerine, ne gök üzerine, ne Kudüs üzerine, ne de insanlann 
kendi ba§lan üzerine yemin etmemelerini, bunun yerine insanlann “evet” veya 
“hayir” demelerini istemektedir. 73 Burada gözden kacinlmamasi gereken bir 
nokta “evet” ve “hayir” kelimelerinin di§indaki bir ifadenin serden kaynaklan- 


70 A.g.md. 

71 The Jewish Encyclopeadia, c:9, “Oath”md. 

72 A.g.md. 

73 Matta, 5/33-37; Yakub, 5/12. 
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mi§ olabilecegidir. “Evet” ve “hayir”in iki anlami vardir; birindsi gercegi söy- 
lemek, ikincisi diliyle söyledigini kalbiyle de tasdik etmek. Dilin söyledigi ile 
kalpten gegen aym olunca sözün dogmlugunu kuwetlendirmek igin bagka hig- 
bir seye ihtiyag yoktur . 74 

Hz. Isa’nin bu gok kesin yemin yasaklayan ifadelerine ragmen, Incillerde 
yemin sözleri eksik degildir. Hatta dolayli yoldan olsa bile bizzat Hz. Isa’nin 
kendisine de yemin ettirildigi görülmektedir: Hz. Isa yargilanmak üzere yaka- 
landiginda ba§ kahin ona “Hay olan Allah hakki igin sana yemin ettiririm, eger 
Allah’in oglu Mesih isen bize söyle” dediginde Hz. Isa “söyledigin gibidir ” 75 
diyerek ba§ kahinin yeminle ilgili sözlerini de igine alan bir tasdik ifadesi kul- 
lanmistir. “Mektuplar”da da Aziz Pavlos’un yaptigi islere hep Tanri’yi sahit gös- 
terdigi görülmektedir . 76 Yazannin kimligi tartismali olan ‘ibranilere Mektup” 
bölümünde, yeminsiz olmadigina dair ifadeler bulunmaktadir . 77 Hz. Isa’yi en 
yakindan görüp tamyan kigiler olan on iki havarilerden Yuhanna’nin yazmis 
oldugu “Vahiy” bölümünde de Allah’in vekili olan bir melegin yeminine rast- 
lanmaktadir . 78 

Eski Ahit’teki durum yukarida anlatildigi gibi olmasina ragmen Erken Ki- 
lise döneminde yeminin yasalligi konusunda görü§ farkliliklari ortaya gikmistir. 
Kilise Babalarindan bazilari yemin yasagini savunurken, bazilan da bilhassa 
Aziz Pavlos’un ifadelerine dayanarak Hz. Isa’nin yemin kullanilmasim tama- 
men yasaklamadigini savunmuslardir. Bu görüsü savunanlara gore yeminin 
sadece saygisizca kullanilmasi veya degersiz kihnmasi reddedilmistir . 79 Bazilan- 
na göreyse yemin bir disiplin vasitasi sayilmistir . 80 

Kötüye kullanildigi gerekgesiyle erken dönemlerde pek ho§ karsilanma- 
yan yemin, zamanla Hiristiyanlann hayatinda önemli bir yer i§gal etmeye bas- 
lamistir. Ama yine de Tannsal kanunun emretmedigi her §eyi reddeden 
Vaudois’ler ve Taboriters’ler gibi yemin etmeyen bazi guruplar kalmistir . 81 

Katolik kilisesi kendi yemin hukukunu (inang yemini, susma yemini, 
mahkeme yemini gibi) belirlemek zorunda kalmis ve yeminin icrasindan veya 
kötüye kullamlmasindan dolayi dogabilecek günahlan affetme yetkisinin kendi 
hususi imtiyazinda oldugunu iddia etmistir . 82 Yeminlerin gegerli olabilmesi igin 
kurallar belirlemistir. Yemini iptal hakkinin kendisinde oldugunu iddia etmistir. 
Kisacasi yemin konusunda kendini tek yetkili ilan etmistir . 83 Aym zamanda 


74 La Byble de Jerusalem, Paris 1981, s.1421. 

75 Matta, 26/63-64. 

76 Romalilara, 1/10; Galatyalilara, 1/20; II. Korintoslulara,l/23; I.Selaniklilere, 2/5. 

77 ibranilere Mektup, 7/20; 6/16. 

78 Vahiy, 5/5-6. 

79 The Encyclopedia of Religion and Ethics, “Oath”,md. 

80 Mensching, a.g.e., s.118. 

81 Mensching, a.g.e., s.194. 

82 Der Grosse Brockhaus, c:3 “Eid”md. 

83 The Encyclopeadia of Religion and Ethics, “Oath”md. 
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higbir resmi yeminin ilahi veya kilise hukuku anlaminda yükümlendirilemeye- 
cegini de önemle vurgulamistir . 84 

Reform, Bati Hiristiyanliginda bircok degi§iklige yol acmasma ragmen, 
yemin toplumdaki yerini muhafaza etmistir. Hatta reformistler bile yemini bir 
tehlike olarak görmemiglerdir . 85 Insanlarin en yüksek dogmlama araci olarak 
kabul edilen yemin, reform sonrasinda, askeriyeye, mahkemelere, parlamento- 
ya varincaya kadar hayatin her alaninda yerini almigtir. 

II. III. Islamda Yemin 

Sözlüklerde “güc ve kuvvet”, “sag el”, “kasem” anlamlanna gelen yemin 
kelimesinin, yemin etmek igin kullanilmasinin bir sebebi, insanlarin kargilikli 
olarak anla§tiklan zaman birinin digerinin sag elini tutmasindan kaynaklamyor 
olabilir . 86 Ba§ka bir sebep de sag elin koruyuculuk görevi yapmasindan dolayi, 
üzerine yemin edilen §eyin korunacagina olan inanc olabilir. 87 Yemin sadece 
teyit igin degil, bazen de deger belirtmek igin kullanilmistir . 8 ' 8 

Islamda yeminin mesrulugu Kur’an ayetleriyle sabittir. Kur’an’da Allah üg 
yerde peygamberimizden yemin etmesini istemis 89 , pek gok ayette de kendisi 
yemin etmistir. Bilhassa Mekki ayetlerde sikga kasem kullanilmasi, cahiliye dö- 
neminde Araplarin yemini gok sik kullamyor olmalarindan kaynaklamyor olabi- 
lir . 90 Allah’ in üzerine yemin ettigi gügler ise görülen ve görülmeyen bütün yara- 
tiklardan, bütün sehadet ve gayb alemi varliklarina; müfessirler tarafinda me- 
lekler, yildizlar, ruhlar ve rüzgarlar olarak yorumlanan birtakim güglerden, atlar 
veya develer olarak yorumlanan ifadelere; zaman dilimlerine, yiyecek ve sehir 
isimlerine, aya ve günese degin oldukga büyük bir yelpazeyi kapsamaktadir . 91 

Fakat Islam fukahasina gore Allah her neye yemin etmis olursa olsun; 
bu, insanlarin da aym seyler üzerine yemin etmesini mesru kilmaz. Insanlar 
sadece Allah ’in isimleriyle veya onu kastetmek üzere sifatlarim anlatan sözcük- 
lerle yemin edebilirler. Allah’tan b askas i adina yapilan yeminler kabul degildir. 
Arap alfabesinde yemin harfleri olarak kabul edilen “ba”, “fa” ve “ya” harfleri 
Allah kelimesinin önüne getirilerek yemin edilebilir. Islam ulemasimn kabul 
ettigi bir ba§ka yemin ise Kur’an üzerine (cismine degil iginde yazili olanlara) 


84 Der Grosse Brockhaus, “Eid”md. 

85 Die Religion in Geschichte und Gegenwort, “Eid”md. 

86 Vehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, (gev: A. Efe ve digerleri) istanbul 1994, c:4, s.199 ; 
izahli Mülteka el Ebhur Tercümesi, Musannif: ibrahimi Halebi, (gev: Mustafa Uysal), istanbul 
1973, c:2, s.215. 

87 ibrahim Canan, Kütüb-i Sitte Muhtasari Tercüme ve §erhi, Ankara 1993, c:16, s.285. 

88 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulü, Ankara 1979, s.169. 

89 Yunus, 50; Sebe, 3; Tegabün, 67. 

90 Cerrahoglu, a.g.e., s.169. 

91 Bunlarla ilgili olarak bkz: Hakka, 38-43; Mürselat, 1-6; Naziat, 1-5; Adiyat, 1-5; Zariyat, 1-4; 
Saffat, 1-4; Beled, 1; Tin, 1-5; Duha, 1, 2; Fecr, 1-4; Tekvir, 15, 16, 17, 18; Müddessir, 32, 33; 
Leyl, 1, 2; §ems, 1-7; Tank, 1; Büruc, 1-3; Kiyamet, 1; Kalem, 1; Asr, 1. 
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edilen yemindir . 92 Arapca’daki sart harflerinden birini kullanarak, sart ve ceza- 
nin da söylenmesiyle gerceklestirilen yeminler de gegerli sayilmistir . 93 

islam’da yeminler Gamus Yemini, Lagv Yemini ve Mün’akid Yemini ol- 
mak üzere üg gesittir. “Daldiran” anlamina gelen gamus kelimesiyle ifade edi- 
len yemin, kasten yalan söyleyerek yemin eden kigiyi günaha daldirdigi igin 
Gamus Yemini olarak tanimlanir . 94 Allah adi hige sayildigindan büyük günah- 
lardandir . 95 Bu yemini eden kigi birkag günah birden islemektedir: Hem yalan 
söylemekte hem baskasmin hakkina tecavüz etmekte hem de Allah’ in adini 
menfaat elde etmek igin kullanmaktadir . 96 Yanlislikla veya bir geyin dogru ol- 
dugu zannedilerek, yemin kasti olmadan, aliskanlikla agizdan gikiveren yemine 
“Lagv Yemini” denir. Bu yeminlerden dolayi Kur’an-i Kerim insanin sorumlu 
tutulmayacagini bildirmektedir . 97 

Gelecekteki bir seyi yapmak ya da yapmamak üzere edilen yemine ise 
“Münakid Yemin” denir. Mutlaka yerine getirilmesi gerekir, pisman olundugu 
takdirde yemin bozulup keffaret verilir . 98 Bu yeminin keffareti Kur’ani Kerim’de 
yemin eden kisinin ailesine yedirdigi ve giydirdigi ortalama miktar kadar on 
fakiri yedirip doyurmak veya giydirmek veya bir köleyi hürriyetine kavustur- 
mak olarak belirlenmigtir. Bunlari da yapamayan kimsenin üg gün orug tutmasi 
gerekmektedir." Ayetin devaminda “yeminlerinizi koruyun” ifadesinden 
keffareti verilebilen yeminin gelecege yönelik oldugu anlasilmaktadir. Gamus 
yemini büyük günahlardan oldugu igin keffareti yoktur. Lagv yemininden de 
Allah sorumlu tutmamaktadir . 100 

Islam’da yeminler konusunda hassasiyet gösterilmesi gereken bir husus, 
yeminlerin hayirli islere engel olacak gekilde kullamlmamalaridir. Kur’ani Kerim 
insanlan bu konu hakkinda uyararak , 101 servet sahibi olanlann kirginhk veya 
kizginlikla bir gey vermemek üzere yemin etmemelerini, bagislayici ve hosgörü- 
lü olmalanni istemektedir . 102 Hz. Muhammet de yemin edildikten sonra, aksini 
yapmanin daha hayirli oldugunu gören kimsenin, keffaretini vererek yeminini 
bozmasini söylemistir . 103 Hz. Muhamed’in kendisinin de yemin ettikten sonra, 


92 ibni Abidin, Reddü’1 Muhtar Ale’d-dürrü’1 Muhtar, (gev: Ahmet Davudoglu), istanbul 1983, 
c:7, s.510-515. 

93 Zuhayli, a.g.e. c:4, s. 212-227. 

94 Süleyman Ate§, Yüce Kur’an’in Qagda? Tefsiri, istanbul 1988, c:l, s.391. 

95 Abdurrahman Csziri, Dort Mezhebe Gore islam Fikhi, (gev: Mehmet Keskin), istanbul 1990, 
c:3, s.1144. 

96 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islamiye ve Istilahati Fikhiye Kamusu, istanbul 1970, c: 8, s. 
189. 

97 Malde, 89. 

98 Ceziri, a.g.e., c:3, s. 1144. 

99 Malde, 89. 

100 Ceziri, a.g.e., c:3, s. 1172-78. 

101 Bakara, 224. 

102 Nur, 22. 

103 Buhari, Eyman, 1; Hums, 15; Keffarat, 10. 




180 


iLAHi DiNLERDE YEMiN, KEFFFARET VE KURBAN 


i§in aksinin daha hayirli olacagina hükmedip, keffaretle yeminini bozduguna 
dair rivayetler bulunmaktadir . 104 Aynca bir kizginlik aninda hanimlarina yak- 
lagmamak üzere yemin eden Hz Muhammed, Allah tarafindan, helal olan §ey- 
leri yasaklamamasi, keffaret verip yeminini bozmasi hususunda uyanlmistir . 105 

Islamda yalan yere yemin etmek, büyük günahlardan olup, keffareti yok- 
tur, tövbe etmesi gerekir. Kur’an-i Kerim’de yalan yere yemin edenlerin bilhas- 
sa münafiklar olduguna dikkat cekilerek, bunlarin; yeminlerini kalkan yaparak 
insanlari aldatmaya gali§tiklari bildirilmekte 106 kiyamet günü Allah’in onlarla 
konugmayacagi, yüzlerine bakmayacagi ve onlari yüceltmeyecegi, onlar icin aci 
bir azap oldugu vurgulanmaktadir . 107 Ayrica Hz. Muhammed’e gelip kendisiyle 
savaga gideceklerine dair yemin eden münafiklarin da yemin etmeyip, sadece 
itaat etmeleri istenmektedir . 108 

Yeminin sik kullamlmasi ise ho§ karsilanmamistir. Hz. Muhammed, dog- 
ru bile olsa, bilhassa tüccarlarin bu konuda titiz davranmalarini istemis, yemi- 
nin sürümü artirsa da daha sonra kazanci ve bereketi yok edecegini bildirmis- 
tir . 109 Kur’an-i Kerimde de peygamberimiz gok sik yemin eden insanlara uy- 
mamasi konusunda uyanlmistir . 1 10 

II. IV. Üg Ilahi Dindeki Yeminin Mukayesesi 

Gerek ifadeyi kuvvetlendirmesi acismdan, gerekse gercegin ortaya cik- 
masindaki rolü sebebiyle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerinde yemin 
kullanilagelmistir. Allah’in, peygamberlerin, meleklerin ve insanlann yemin 
ettiklerini bu dinlerin kutsal kitaplari haber vermektedir. Allah adiyla yapilan 
yemin üg dinde de mevcutken, Yahudilikte peygamberlerin, krallann ve hay- 
vanlann adiyla yapilan yeminlere de rastlanmaktadir. Yeni Ahit’de Hz. Isa’nin 
yemin yasagiyla gelisen, Allah’in ve meleklerin yemin ettigine dair ifadeler yer 
almaktadir. Yeri, gögü, denizi ve buralarda bulunanlan yaratana bir melek 
tarafindan yemin edilmektedir. Allah’ in da kendinden daha büyügü olmadigi 
igin kendi üzerine yemin ettigi söylenmektedir. 

Özellikle lanet ve beddua ihtiva eden ve sihirsel gücü olduguna inanilan 
Yahudi yeminleri törensel bir özellik arz etmektedir. Lanet yeminlerinde lanetin 
ifadesi olan hareketler de yapilmaktadir. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki yemin- 
lerde sözle birlikte güg, kuvvet ifade eden sag el kullamlmaktadir (Hiristiyan 
kutsal kitabinda melek yemin ederken sag elini göge kaldinr). Islam’da ise ye- 
min sadece sözdür. 


104 Buhari, Eyman 1,4, 18; Keffarat, 9,10; Zsbaih 26. 

105 Tahrim, 1-2; Maide, 87-88. 

106 Münafikun, 2. 

107 Ali imran, 77. 

108 Nur, 53. 

109 Müslim, Müsakat, 133; Müsabat, 131; Nesai, Buyü, 5; ibni Mace, Ticarat, 30; Buhari, Buyü, 
26. 

110 Kalem, 10. 
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Allah’in yemin etmesi hususu üc dinde de ortaktir. Yahudilikte Allah ye- 
min ederken sag elini havaya kaldirmis, kendi ismine, kuvvetine, Hz. Yakup’un 
azamet ve saltanatina, Hiristiyanlikta da sadece kendi üzerine yemin etmistir. 
Islam’da ise Allah sahadet ve gayb aleminin varliklan, günes, ay, zamanin di- 
limleri gibi pek gok degisik gey üzerine yemin etmistir. 

Yalan ve yanlig yeminler yasaklanmistir. Eski Ahit’de böyle davrananlara 
kargi kitlik, ölüm ve Ilahi rahmetten men gibi Allah’in diledigi cezayi tatbik ede- 
cegi, önceki olaylar örnek gösterilerek haber verilir. Kur’an’da ise böyle yemin- 
ler igin hemen tövbe edilmesi gerektigi, ahirette bu gekilde yemin eden insanlar 
igin büyük bir azap oldugu bildirilmektedir. 

Eski Ahit’de yemin kefaretinden, bir olayi bilip de kendinden gahitlik et- 
mesi istenen kiginin gergegi saklamasi durumunda bahsedilmektedir. Böyle 
davranan kigi pigman oldugu zaman sosyal statüsüne ve ekonomik durumuna 
gore koyun, kuzu, kegi, iki güvercin(kumru da olabilir) kurban etmeli veya bir 
miktar un sunmalidir. Yeni Ahit’de Hz.Isa’nm yemin yasaklayan ifadelerinden 
dolayi olsa gerek, bu hususta bir hükme rastlanmaz. Ilk zamanlarda bu yasaga 
uyan Hiristiyanlar da zaman iginde yemin kullanmaya baglayinca kilise buna 
bir gözüm bulmak zorunda kalmig ve bu konuda tek yetkilinin kendisi oldugu- 
nu ilan etmigtir. Kilise duruma gore diledigi maddi ve manevi cezayi verebilir 
veya affedebilir. Kur’an-i Kerim’de ise sadece münakid yeminler igin keffaret 
gereklidir. Bunlar da, fakirleri doyurmak, giydirmek, köle azat etmek veya orug 
tutmaktir. 

III. Ilahi Dinlerde Keffaret 

III. I. Yahudilikte Keffaret 

Kelime anlami “bir araya getirmek” olan keffaret, dini olarak bir günahin 
cezasini ödemek ve Tann’yla insanin uzlagmasi anlamlanna gelmektedir. 
Keffaret igin kulanilan anahtar sözcük Ibranice “kapper” kelimesi ve türevleri- 
dir. Etimolojik olarak sug objsini gevreleyip gizleyen ve uzlagmayi engelleyen 
faktörleri ortadan kaldiran anlamina gelmektedir . 111 

Eski Ahit’de en önemli ve temel keffaret vasitasi olarak dini ayin ve tö- 
renlerle icra edilen ve insani günah ve kirliliklerden anndiran kurban fenomeni 
görülmektedir. Tevrat’da her gün sug kurbani olmak üzere geng bir boganin 
takdim edilmesi istenmektedir . 112 Fakat bu kurban törenleri keffaretin sadece 
görünügteki geklidir, gergekten etkili olabilmesi igin öncelikle insanin kendini 
arindirmasi gerekmektedir . 113 

Kurbandan bagka orug, sadaka, ïzdirap gekmek, para, un, dua ve ölüm 
de Eski Ahit’de keffaret vasitalari olarak zikredilmektedir. Kurban’ in en önemli 


111 John L. McKenzie, S.J., Dictionary of the Bible, New York 1965, s:69. 

112 Qiki § , 29/36. 

113 Encyclopeadia Judaica, c:3, “Atonement”md. 
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keffaret vasitasi olmasimn sebebi ise hayatin kanda oldugu inancidir ve esas 
keffaret eden kandir . 114 

Yahudilik’de kurbanlar ge§itlilik arzetmektedir. Keffaret olarak sunulan 
kurbanlann basinda günah kurbani(hatta’t) ile hata-suc kurbani(asham) gel- 
mektedir. 

Günah kurbani bir §ahsin veya tüm cemaatin bir mitzvayi (emri) ihlal 
etmesi üzerine uygulanirdi. §ayet mitzvanin ihlalinde kasit varsa kurbanin 
yanisira “karet” (toplumdan uzakla§tirma) cezasi da uygulanirdi . 115 Günah kur- 
banini sunan ki§ilerin icinde bulunduklari §artlar ve sosyal statüleriyle, sunduk- 
lan kurbanlar arasinda bir ili§ki mevcuttu: Yüksek din adami simfindan birisi 
ancak boga sunabilirken , 116 yönetid (nasi) simfindan birisi erkek keci 1 17 , halk- 
tan biri ise di§i keci veya kuzu 118 kurban edebilmekteydi. Eger bu siradan va- 
tanda§ fakirse, iki kumru veya iki güvercin yavrusu 119 sunmasina izin verilmisti. 
Bunlari da sunamayacak kadar fakir ise az miktarda un takdim edebilirdi 120 . 

Hayvanin veya sununun cinsinden öte, ayrica takdim edilirken uyulmasi 
gereken ba§ka kurallar da vardi. Bunlardan bazilanni §öyle siralayabiliriz: Kur- 
banin kesilecegi yer ve dönülmesi gereken yön 121 , akan kanlann nerelere sürü- 
lecegi veya dökülecegi 122 , ic organlarin hangilerinin yakilacagi 123 veya hayvanin 
tamaminin yakilip yakilmayacagi, ayrica nerede yakilacagi 124 , kurban sahibinin 
yapmasi gereken davrani§lar 125 ve hahamin uymasi gerekenler gibi... §ayet 
günah kurbani (hayvan veya ku§) bas hahamin veya tüm cemaatin sucuna 
keffaret olarak sunuluyorsa Mabet di§inda yakihrdi, bunun di§indaki durumlar- 
da etler kahinler tarafindan yenirdi . 126 

Yahudi bayramlarindan olan passoverde, §avotta, ro§ ha-§anada, yom 
kipurda (keffaret günü) ve sukotta da günah sunusu olarak birer erkek keci 
sunulurdu . 127 

Keffaret olarak sunulan bir diger kurban cesidi ise ki§ilerin yapmalan ge- 
reken bir seyi yapmadiklari zaman ceza olarak be§te bir fazlasiyla suc sunusu 
olarak getirmek zorunda olduklari bir ge§it günah sunusuydu. Mesela birisine 


114 Levililer, 17/11. 

115 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, istanbul 2001, c:2, s.341. 

116 Levililer, 4/3. 

117 Levililer, 4/22-23. 

118 Levililer, 4/27,28,32 ve Sayilar, 15/27. 

119 Levililer, 5/7. 

120 Levililer, 5/11-13. 

121 Levililer, 1/11. 

122 Levililer, 4/5-7, 16-18; 5/9. 

123 Levililer, 4/4-10. 

124 Levililer, 4/11, 12,21. 

125 Levililer, 4/4, 24, 29. 

126 Besalel, a.g.e., c:2, s.341. 

127 Bkz: Sayilar, 28/22-24, 30; 29/5, 11, 16, 19. 
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borclu oldugu halde borcu olmadigina dair yalan yere yemin eden kimse, bor- 
cunu beste bir fazlasiyla ödemeli ve ayrica bir de koe kurban etmeliydi 128 . Kut- 
sal mabedin egyalanndan haksiz olarak yararlanan ki§i de, bedelini beste bir 
fazlasiyla ödeyerek kurbanini da sunmahydi. 129 §ayet birisi “kutsal seyler”i kai- 
delere uygunsuz olarak yemigse (kahinin misafiri olabilir) be§te bir fazlasiyla 
onu kahine geri ödemeliydi. 130 

Sug sunulari genellikle koe idi, bazen koyun da olabilmekteydi. §ahis fa- 
kir ise kumru veya güvercin de sunabilmekte idi. Iglenen suga gore kurbanhkla- 
nn türü, cinsiyetleri, yaslari ve nasil takdim edilecekleri Tevrat’ta ayrintilariyla 
anlatilmistir. 

Nisanli bir köle kizi bastan gikarma durumunda, 131 bir nazirin (adak a- 
damis ki§i) inziva süresi igerisinde ölüyle temasta bulunup kirlenmesi halinde, 132 
cüzzam hastaligina yakalanmis birisinin dini agidan temizlendigine karar veril- 
diginde 133 ve dini emirlere uygun hareket edilip edilmedigi hususunda kuskuya 
düsüldügünde de 134 sug takdimesi sunmak gerekirdi. 

Kutsal Mabedin M.Ö.586’da Babilliler tarafindan yikilmasiyla birlikte 
kurban ibadeti kesintiye ugramis, sürgündeki Yahudiler kurbanin yerini alabile- 
cek ba§ka bedeller aramaya ba§lami§lardir. Bilhassa bu dönemde ibadetin an- 
lam ve önemi artmi§, orug kurbanin yerini almistir. Dua, tövbe, sadaka vermek 
ve ïzdirap gekmek de keffaret vasitalari sayilmaya ba§lanmi§, sürgünde gekilen 
aci ise en etkili keffaret olarak kabul edilmistir. Mabedin ikinci yikimindan sonra 
ise kanli kurban olayi tamamiyla sona ermistir. 

Yahudiler igin Tanah kadar önemli olan Tamud’a göreyse keffaret fikri- 
nin temelinde insanin Tanri ile olan iligkisinin bastan ba§a yenilenmesi fikri 
yatmaktadir. Kirilan bir bardagin tekrar eritilerek yeni bir §ekil almasi gibi gü- 
nahkar birisi de tövbe ile yeniden tertemiz olup, bir goeuk safligina kavusabi- 
lir. 135 

Talmud yazarlari keffaretin hem Tanriyla hem de insanla ilgili oldugunu 
söylemislerdir. Bagi§lanma, ancak Tanndaki ilahi sevgi ve rahmet ile, insandaki 
pismanlik, yanlisi düzeltme arzusu ve tövbe olursa gergeklesebilir. Bunun igin 
insan diliyle günahini itiraf etmelidir; degilse kurbanlar bo§a gitmis olacaktir. Dil 
ile itiraf etmenin önemi ise, sadece viedan azabini ihtiva etmeyip, düzelmek 
igin kararliligi ve samimi bir gabayi gerektirmesinden kaynaklanmaktadir. 136 


128 Levililer, 6/1-7. 

129 Levililer, 5/15-17. 

130 Levililer, 22/14. 

131 Levililer, 19/20-22. 

132 Sayilar, 6/9-12. 

133 Levililer, 14/12-18. 

134 Levililer, 6/1-7. 

135 The Jewish Encyclopeadia, c:2 “Atonement”md. 

136 The Encyclopeadia of Religion, c:l, “Atonement”md. 
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Rabbi Yishmael (M.S.II.YY) tarafindan ögretilen Musevi doktrinine 
göreyse, sugun muhtevasina gore bazen insanlar pismanlik duyduklarinda bile 
affedilebilirler. Sug agirlastikga pismanlik yetmez; ancak cezayi erteleyebilir ve 
keffaret gününde affedilebilirler. Daha da agirlastikga keffaret günü de yetmez 
ve belki de ancak ölüm keffaret olabilir. 137 

Yahudiligin inang esaslanni düzenleyen Moge ben Meymun’a (1133- 
1204) göreyse insanlar hem kendileri hem de yakinlan igin bagislanma dileye- 
bilirler. Birisinin günah itirafinda ve pismanliginda samimi olup olmadiginin 
anlasilmasi ise o sugu tekrarlayabilecek sartlarm olusmasi durumunda kisinin 
tavrina baglidir. Kisi gergekten pismanlik duymugsa aym hatalan tekrarlamaya- 
caktir ve bu, pismanligin samimi göstergesidir. Ölüm aninda duyulan pisman- 
liklar da gegerlidir, tövbe edenin günahlari affolunur. Bu esnada hahamin kisi- 
ye yardimci olmasi gerekir. 138 

Yine Talmuda gore; eger söz konusu olan pismanlik baskalarma ïzdirap 
ve aci vermekle kalmayip aym zamanda maddi bir zarari da ihtiva ediyorsa, 
karsi tarafin zarari tazmin edildikten sonra, günah itirafiyla birlikte af dilenmeli- 
dir. Ölüm dösegine gelmeden bunlann yapilmasi gerekir; zira o anki pismanlik 
önemli olsa da arzu edilen durum degildir. Günah itirafi her zaman yapilabil- 
mesine ragmen en makbul oldugu zaman Yahudi yeni yilinin baslangicmdan 
(1 Tigri) keffaret gününe kadar olan süredir. Orug, sadakalar, Tora’yi okumak 
ve mutlak itaat de insani affettirebilir ama yine de magfiretin bütün halleri Tan- 
n’nin inayetine baglidir. Vaftizden Yahudilikte nadiren keffaret vasitasi olarak 
bahsedilir. Keffaret gününden önceki günlerde vücuda yapilan eziyetlerden 
sonra kippur arefesinde banyo yapmak gelenek haline gelmistir. Keffaret gü- 
nüne güvenerek bile bile günah isleyenler ise affedilmeyeceklerdir. 139 

Yahudi takvimine gore yedinci ay olan Tigrinin onuncu gününe denk dü- 
gen 140 , aym zamanda yillik orug günü de olan keffaret günü ise, Yahudilerin en 
önemli dinsel bayramidir. Bu günde günahlarin keffaretleri ödenerek Tannyla 
barigilir. 141 

Kendine özgü kurallari ve yasaklari olan Kipur günü, güneg batimindan 
önce baglayip ertesi gün yildizlann görünmesinden sonra sona erer. Yaklagik 
yirmibeg saat süren bir orug tutulur. Ne ticari ne herhangi bir ig yapilmaz, 
galigilmaz, kari-koca iligkisinde bulunulmaz, yikanilmaz, deri elbise ve ayakkabi- 
lar giyilmez. 142 

Kutsal Mabet yikilmadan önceki zamanlarda bag kahin sadece Kipur gü- 
nünde “kutsallarin kutsali” (sadece bag kahinin ve ancak yilda bir kez girebildi- 


137 A.g.md. 

138 Ths Encyclopsadia Rsligion and Ethics, c:5, “Atonement”md. 

139 A.g.md. 

140 §inasi Gündüz, Din ve inang Sözlügü, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s.399. 

141 Levililer, 23/26-27. 

142 Suzan Alalu ve digerleri, Yahudilikte Kavram ve Degerler, istanbul 1996, s.45. 
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gi yer) bölümüne girip buradaki özel ayin ve ibadetini tamamlayip, tüm Yahudi 
milletinin günahlan igin adadigi bir keciyi cöle göndererek halkin günahlanni 
cöle sürmü§ olurmus. Mabedin yikilmasiyla birlikte kurban ibadetleri sona erdi- 
gi igin bu törenin yerini “Kaparot” denen adet almigtir. Günümüzde de gegerli- 
gini sürdüren bu adete gore bir tavuk veya horoz, simgeledigi kiginin basi üze- 
rinde üg kez döndürdükten sonra kesilip, eti fakirlere verilmektedir . 143 

III. II. Hiristiyanhkta Keffaret 

Keffaret, Hiristiyan ilahiyatindaki yaygin kullanim gekliyle, insanligin asli 
günahi igin (Hz. Adem ile Havva’nin cennette Allah’in emrine aykin davramg- 
lanndan dogan ve bütün insanliga sirayet ettigine inanilan günah) Isa’nin ken- 
dini feda etmesidir . 144 Günahi, bir gurup ya da bireye iletebilecek bir bulagma 
veya bozulma olarak tasavvur eden bu anlayis, günahin cezayi hak eden kigisel 
suc anlayismdan gok daha eskidir . 145 

Katoliklige gore her insanin dogustan getirmis oldugu asli günahtan ba§- 
ka bir de sonradan kazanilan fiili günahlar, Ruhülkudüs’e kar§i islenen günah- 
lar, ölümcül günahlar ve kügük günahlar vardir. Fiili günahlarin en büyükleri 
sunlardir: Kibir, cimrilik, sehvet dü§künlügü, haset, fazla oburluk (sarhosluk ve 
uyusturucu aliskanligi dahil), öfke ve tembellik. Insanin kalbini karartarak töv- 
beden alikoyacak hale getiren ve Ruhülkudüs’e kar§i islenen günahlar; ümitsiz- 
lik, haset, ucüb, kötülükte israr etmek, son tövbeyi yapmamak ve ilahi hakikati 
kabul etmemektir. Ölümcül günahlar kasten yapildiklan igin ebedi azabi hak 
ederler ve ruhu öldürürler. Gaflet ve yamlma ile yapilan kügük günahlar ise 
ruhu lütuftan mahrum etmezler . 146 

Hiristiyanlar, sonradan kazanilan bu günahlarin, gerekli sartlann yerine 
getirilmesiyle hepsinin affedilecegine inanirlar . 147 Günahlar öncelikle Tann tara- 
findan veya O’nun adina kilise tarafindan affedilmektedir. Fakat bagislanma, 
dünyevi ceza ve keffaretleri ortadan kaldirmamaktadir . 148 

Hiristiyanhkta kilisenin günah bagislama yetkisine gelince; bu Yeni 
Ahid’deki bazi ifadelere dayandirilmaktadir. Matta Inciline gore Hz. Isa’nin 
kendisi günahlan bagislamis ve bu yetkiyi havarilere de tammistir . 149 Yuhanna 
Inciline gore de garmih olayindan sonra dirilip havarilerinin arasina karistigmda 
bu yetkiyi onlara vermistir . 150 Havarilerin halefleri olarak kabul edilen papazlar 


143 A.g.e., s.46. 

144 The Oxford Dictionary of The Christian Churc, (Editör: F. L. Cross), Oxford 1989, s.104. 

145 Encyclopedia Americana, c:2, Danbury, 1978, “Atonement”md. 

146 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara gore Hiristiyanlik, Ankara 1988, s.147. 

147 Günay Tümer-Abdurrahman Kügük, Dinler Tarihi, Ankara 1988, s.160. 

148 Islam Ansiklopedisi (T.D.V.Yay), c: 11, istanbul, 1995, “Endüljans”md. 

149 Matta, 16/19; 18/18. 

150 Yuhanna, 20/22,23. 
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da yine Eski Ahid’e dayanarak bu yetkinin kendilerine gectigine inanmaktadir- 
lar . 151 Böylece günah bagiglama konusundaki tek yetkili kilise olmustur. 

Hiristiyanlikta ki§i ne kadar günahkar olursa olsun, pigmanlik duyup töv- 
be ve itirafta bulundugunda günahlan bagiglanir . 152 Eger ki§inin pigmanligi 
Allah sevgisiyle ve gok igtense, daha günahi affetme agiklamasindan önce bile 
kisinin günahi affedilir. Ama yine de pismanhgin daha az olarak hissedilmesi 
“tövbe” ayininin gegerli olmasina engel degildir, hatta Tann’nin cezalandirma- 
sindan korkmak bile yeterlidir . 153 

Hiristiyanligin ilk yillarinda insanin o ana kadarki günahkar hayat tarzini 
degigtirip, Hz. Isa’nin gösterdigi kutsal yola yönelerek manevi yenilesmesi ola- 
rak kabul edilen keffaret kavrami, cemiyet hayatinin gelismesiyle birlikte degi- 
§iklige ugramistir. Vaftize bagli keffaret ile vaftizden sonra düsülen büyük gü- 
nahlann keffareti (buna ikinci keffaret denilmekteydi) arasinda ayirim yapilma- 
ya baslanmistir. Böyle büyük günahlara düsenler cemiyetten tecrit edilmisler ve 
ancak cemiyet huzurunda belgelenen gergek bir pismanlik bunlara keffaret 
olabilmistir. Böyle kisilerden pismanlik ve günah itirafiyla beraber gogu zaman 
iman ikrari, orug, sadaka, hatta kanla vaftiz (§ehit olma) gibi ilave seyler de 
talep edilmistir. Birgok kisinin ismen takibe ugrayip, dinden giktigi dönemlerde 
kilise topluluklari tarafindan yürütülen belirli keffaret menzilleri olusturulmus- 
tur . 154 Böylece kilise cemiyetinden gikarilma, agir keffaret eylemleri koyma ve 
keffaret eylemleri tamamlandiktan sonra yeniden kabul etme seklinde kamuya 
agik bir tövbe disiplini ortaya gikmistir . 155 

Ikinci asnn sonlanna gelindiginde Hiristiyanlann hayatinda mühim bir 
yer tutmaya baslayan bu nizam, henüz dini mefhumlann tam olarak olusma- 
masiyla birlikte yine de büyük bir toren haline gelmistir . 156 Orta gagin baslanna 
gelindiginde ise kamuya agik keffaretin yerini ferdi keffaret almi§, sugu anlatma 
(günah itirafi) önem kazanmis, XI. Yüzyila gelindiginde ise ilk endüljans uygu- 
lamalari baslamistir. Onceleri uygulanan agir keffaret fiilllerinin yerini daha 
basit (ibadet gibi) seyler almistir . 157 

Hiristiyanlikta sadece Katoliklige has bir uygulama olan Endüljans, Tann 
tarafindan affedilen günahlarin dünyevi cezalannin kilise tarafinda kismen veya 
tamamen bagislanmasim ifade eder . 158 Tam endüljans bütün kügük günahlara 
kismi endüljans ise bir kismina keffaret olur . 159 Ölüler adina dahi alinabilen 


151 1.Korintoslulara, 4/1. 

152 Tümer-Kügük, a g.e., s.160. 

153 Dsr Grosse Brockhaus, “Busse”md. 

154 Brochaus Konverlations-Lerikon c:2, Berlin 1898, “Busse”md. 

155 Der Grosse Brockhaus, a.g.md. 

156 Yildirim, a.g.e., s.69. 

157 Der Grosse Brockhaus, a.g.md. 

158 Albert M. Besnard, “Katolik Mezhebi” (gev: M. Aydin), Hiristiyan Hahiyati, (Editör: M. Aydin) 
Konya, ts., s. 149. 

159 Yildirim, a.g.e., s. 148. 
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endüljans zamanla ticaret metai haline gelmis, papalara ait yetkiler bazi 
suistimallere neden olmus, yolsuzluklar II. Joule (1503-1513) zamaninda zirve- 
ye ulasmistir. Skandal boyu tiara ulagan endüljans olayi pek gok Hiristiya’nin 
isyanina ve protestosuna sebep olmustur. I§te bu isyancilardan biri aym za- 
manda Protestanliginda kurucusu olan Martin Luther’in “tövbe” kabul etme- 
yen görüslerine karsin Vatikan da tanrisal inayetle hür iradenin iligkisine dikkat 
gekmigtir. 160 

Hiristiyanlik’ta keffaret vasitasi olan bir ba§ka ayin “Kutsal Sofra”, “Ek- 
mek §arap Ayini”, “Komünyon” da denilen Evharistiyadir. Yeni ahitte de gü- 
nahlann affi igin ba§ kahinler tarafindan Tanri’ya kurbanlar ve takdimeler su- 
nulmasi istenmistir. 161 Fakat Hz. Isa kendisini göz yaslari, dualar ve yakarislarla 
kendini Allah’a takdim ettiginden, kendisine itaat edenlerin hepsi igin kurtulug 
sebebi olmustur. Böylece Isa Mesih’in bedeninin bir kerede takdim olunmasiyla 
kurbanlar ve takdimeler sona ermistir. Artik Hiristiyanlikta kam kurban olayi 
yoktur, kansiz kurban olayi (Evharistiya) vardir. I§te Hiristiyanlar Hz. Isa’nin 
hagta gerilmesini anmak ve devam ettirmek igin Ekmek §arap Ayini’ ni uygular- 
lar. Bu sirri layik surette kabul edebilmek igin, ayinden önce tövbe ve günah 
itirafinda bulunulmalidir; bu kanin §ifa veren kuvveti günahlarin lekelerini yika- 
yip insamn ruhunu tasfiye etmektedir. 162 

III. III. Islamda Keffaret 

“Ortmek” anlamindaki kefer sözcügünden türetilen günahi örttügüne ve 
ortadan kaldirdigina inanildigindan dolayi bu adi alan keffaret kelimesi Al- 
lah’ in, kullann kusurlanni affetmek igin sunmus oldugu bir kolayhktir. 163 

Islam fukahasi tarafindan hakkinda agik ve kesin delil bulunan konular- 
daki keffaretlerin tür ve miktarlari belirlenmistir. Bunlar; yemin, zihar, katl, tiras 
ve orug keffaretleri olmak üzere bes gesittir. Ayica Hz. Muhammed tarafindan 
büyük günahlardan kaginmanin kügük günahlara, be§ vakit namaz ile Cuma 
Namazi’mn ve Ramazan Orucunun da arada islenen kügük günahlara keffaret 
olacagi bildirilmistir. 164 

Bir cahiliye adeti olan ve Islam’dan önce bosama sebebi sayilan zihar, 
erkegin hanimina “Sen benim igin anamin sirti gibisin” demesinden ibaretti. 
Gelen bir ayetle bu bosanma türü ortadan kaldinlmis fakat bir gesit perhiz ye- 
mini olan zihar igin keffaret verilmesi emredilmistir. 165 Erkeklere hitap eden bu 
ayette hammlarinin, kendilerinin analan olmadiklari, bu gesit sözlerin yalan ve 


160 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi- iznikten Il.Vatikan’a, (geviM Aydin), Ankara 1990, s. 64. 

161 ibranilere, 5/1-3. 

162 Anne Marie Schimmel, Dinler Tarihine Giri§, Ankara 1955, s. 125. 

163 Zuhayli, a.g.e., c:4, s.306. 

164 Ebu Davud, Salat 235; Buhari, Mevakit, 6; Müslim, Mesacid, 282; Tirmizi, Emsal, 5; Nesai, 
Salat, 7. 

165 Mücadele, 3-4. 
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cirkin oldugu vurgulanmakta, keffaret vererek sözlerinden dönmeleri icin firsat 
taninmaktadir. Böyle bir durum icin keffaret bedeli ise (hanimina yaklagmadan 
önce) bir köle azat, köle bulamazsa ara vermeden iki ay orug tutmak, buna 
gücü yetmiyorsa altmi§ fakiri doyurmaktir. 

Adam öldürme keffaretine gelince; en büyük günahlardan sayilan kasten 
adam öldürmenin keffareti yoktur. Bunu yapan insanlarin ebedi olarak cehen- 
nemde kalacaklari bildirilmistir. 166 Keffarete konu olan öldürme fiili yanli§hkla 
veya kazara adam öldürmedir. Bu durumda bir köle azat edilir ve kul hakki 
olarak da diyet ödenir. Bunlar igin gücü yetmeyenler araliksiz iki ay oruc tut- 
mahdirlar. 167 Haksiz olarak öldürülme, sakat birakilma ve yaralanma halinde 
ceza veya kan bedeli olarak mal veya para üzerinden ödenen diyet uygulama- 
lari konusunda Hz. Muhammet ve dort halife devrine iligkin farkli rivayetler 
bulunmaktadir. 

Keffareti Kur’an ayetleri ile belirlenen bir diger konuda tiras meselesidir. 
Ihrama girmig hacilann uymasi gereken kurallardan biride baglarini tiras etme- 
meleridir. Ayete gore ihramlilarin hastalik gibi bir sebeple tiras olmalari halinde 
fidye olarak ya üg gün oruc tutmalari, ya sadaka vermeleri, ya da kurban kes- 
meleri gerekmektedir. Verilecek sadak konusunda da yine Hz. Peygamberden 
rivayet edilen farkli hadisler bulunmaktadir. 168 

Ramazan ayinda bilerek ve isteyerek orucunu bozan ki§i igin önerilen 
keffaret, peygamber efendimizin hadislerine gore öncelikle köle azat etmek, 
buna güg yetmiyorsa araliksiz iki ay orug tutmak, buna da güg yetmiyorsa alt- 
ruis fakiri sabah ak§am doyurmaktir. 169 

Yemin keffareti ise, daha önce bahsedildigi üzere ya on fakiri yedirmek 
veya giydirmek, ya bir köle azat etmek, yahut üg gün orug tutmaktir. 

III. IV. Üg Ilahi Dindeki Keffaretlerin Mukayesesi 

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’deki keffaretin anlami farklilik arz et- 
mektedir. Yahudiligin bir ahit dini olmasindan, Yahudilerin segilmis, imtiyazli 
bir millet olduklarina inanmalarindan kaynaklanan durum keffaretle alakali 
durumlarda kendini hissettirmektedir. Keffaretin Yahudilikteki anlami günah 
isleyerek saf ve temiz hali bozulan insanin, Tann ile yeniden beraber olabilmesi 
igin, günah i§lemeden önceki haline dönmesidir. Insanlar ferdi olarak günah 
igledikleri gibi toplu olarak da günah isleyebilirler. Bu günahlarin getirdigi kirli- 
likten arinmanin en etkili yolu ise keffaret kurbanlaridir. Bu kurbanlar günlük 
oldugu gibi yillik da olur. Yahudi takviminin Tisri onuncu günü keffaret günü- 
dür ki bütün Yahudiler tarafindan Tanri ile yeniden barismak igin kutlanir. 
Kurban, Kudüs’deki Süleyman mabedinde kesilmelidir. Fakat M.S. 70’de ma- 


166 Nisa, 93. 

167 Nisa, 92. 

168 Buhari, Keffarat, 1; Müslim, Hac, 80-84; Ebu Davut, Menasik, 42. 

169 Buhari, Savm, 31; Müslim Siyam, 14. 





Dr. Nermin Öztürk 


189 


bet yikildigindan beri Yahudiler kurban kesememektedirler. O zamandan beri 
kurbanlarin yerini orug, dua, sadaka, tövbe, ïstirap, sürgün gibi fiiller almigtir. 
Islamdaki gibi keffaretler net olarak belli degildir. Her türlü günaha girme, has- 
tahktan, pislikten ve benzeri durumlardan keffaret ile kurtulmak mümkündür. 

Hristiyanlik’da, Yahudilik ve Islamiyet’de olmayan “asli suc” inancindan 
dolayi daha farkli bir keffaret anlayisi sergilenir. Asli suc inancina gore her do- 
gan insan Hz. Adem ile Hz. Havva’nin igledikleri günahtan dolayi günahkardir 
ve Tanri küsmügtür. Insanhgin günahi igin Hz. Isa carmihta gerilerek kendini 
feda etmis ve bunun sonucu Tann ile baris saglanmistir. I§te bundan dolayi 
Hristiyanlik’da keffaret denilince Hz.Isa’nm ölümü anlagilmaktadir. Aynca vafti- 
zin de asli suga keffaret olduguna inanilir, fakat bunlar insanin kendi iradesinde 
olmayarak, dogustan getirdigi günahlar igindir. Bir de kendi iradesi dahilinde 
igledigi günahlar vardir. Iste bunlarla ilgili olarak zaman iginde kilisenin gelistir- 
digi diger keffaret vasitalan; vaftiz(hem asli günah, hem diger günahlar igin), 
günah itirafi(tövbe), endüljans ve evharistiadir. 

islam’da ise keffaretler Allah’in kullannin kusurlanni bagislamak igin 
vermis oldugu bir kolayhktir. Her hususta degil, Kur’an ayetleri ve sünnetlerle 
belirlenmis olan konularda uygulanir. Köle azat etmek, orug tutmak, fakirleri 
yedirip giydirmek ve kurban kesmek keffaret araglaridir. Buradan anlasilacagi 
gibi Islam’da keffaretler, hem ki§iyi ruhen olgunlastiran, hem de toplumda sos- 
yal bang ve adaleti tesis etmeye yarayan fiillerdir. Köle azat etmenin keffaretler 
konusunda öncelik arz etmesi, islamin insan hürriyetine verdigi önemi göster- 
mesi agisindan manidardir. Daha sonra gelen orug ibadeti ise, bilhassa nefis 
terbiyesi ve irade egitimi agisindan oldukga etkili bir ibadettir. Orug tutan insan 
sadece keffaretini ödemis olmakla kalmamakta, cezasini öderken aym zamanda 
bu suglan tekrar islememe hususunda egitilmektedir. Yani islam’daki keffaret 
eylemlerinde bir bedeli ödemekten daha ziyade, insanlarin tekrar bu suglan 
yapmamasina yönelik bir davranis tarzi öne gegmektedir. Ügüncü sirada gelen 
fakirleri yedirmek ve giydirmek ise sosyal bang ve toplumsal huzur agisindan 
fevkalade olumlu eylemlerdir. Sadece bir yerde keffaret olarak zikredilen kur- 
ban da zaten fakirlerle paylasilan bir yemektir. 

Keffaretler yönünden her üg dindeki ortak nokta ise, keffaret eylemleriyle 
birlikte pismanlik ve tövbenin gerekliligidir. 

IV. Üg Ilahi Dinde Keffaret Olarak Kurbamn Rolü 

Bu galismanin sonucunda Yahudilik ve Hiristiyanlikta “keffaret” denilin- 
ce ilk akla gelenin “kurban” olmasina kar§ihk, islam’da bunun hemen hemen 
hig olmadigim söyleyebiliriz. Kurban; Yahudilikte gogu yakilan takdime olmak 
üzere hayvanlardan; Hristiyanlikta ise bir insan olarak karsimiza gikmaktadir: 
Hz. isa. islamda ise keffaret olarak kurban tek bir yerde; ihram yasaklarina u- 
yulmadiginda gerekmektedir ki orada da orug tutmak ve fakirleri doyurmaktan 
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sonra zikredilmistir. Islamda keffaret icin ne Yahudilikteki gibi kan dökmek ne 
de Hiristiyanliktaki gibi insan kurbani vardir. 

Yahudilikte “kurban” adiyla yapilan §ey tam bir hayvan katliamidir. On- 
lardaki; Tann’nin kurbanlardaki payinin kan, duman ve koku oldugu inamgina 
Islamda yer yoktur. Müslümanlar da Yahudiler gibi kan yiyip icmezler ama bu, 
kanin, Tanrinin hakki oldugu inamgindan kaynaklanmaz. Yahudilikte keffaret 
kurbanlan yakilmasina ragmen, Islamda kurban, fakirlerle paylasilan tam bir 
ziyafettir. 

Yahudilik ve Hiristiyanlik pek gok gizemleri ve muammalan olan dinler- 
dir. Bu dinlerde ibadetler söz konusu oldugunda insanlarla Allah arasinda din 
adamlari vardir. Dolayisiyla kurban ibadeti de tek basina yerine getirilmesi 
mümkün olmayan bir seremonidir. Bilhassa Yahudilikte kurbanin ta amacin- 
dan baglayarak sunma igleminin sonuna kadar yapilmasi gereken bir sürü kura- 
lin Tevrat’ta ayrintilariyla anlatilmasi ilgingtir. Hergeyden önce kurban rastgele 
bir yerde ve bu i§le görevli olanlann(Levililer) digindaki kimseler tarafindan 
sunulamaz. Tevrat’a gore bu is icin en münasip yer Yahve’nin insanlarla bulu§- 
tugu yer olan “Toplanma gadiri”nin 170 kapisinin önüdür. Israilogullan cölde 
kaldiklari süre boyunca bu cadirin önünde kurbanlarini takdim etmigler, Ke- 
nan’a girmelerinden sonra da §ilo’da kalici bir cadir kurmuglar, Bu ibadet yeri- 
nin yoklugunda da kurbanlarini “Yüksek Yerler”de sunmuglardir. Hz. Süley- 
man’in (ö.y.M.Ö.930) Beyt ha Mikdagi yaptirmasiyla birlikte “Yüksek Yerler”de 
kurban sunumu bitmigtir. 171 

Yahudilikte kurban edilecek hayvanlann cinsi, ya§i ve niteligi de belirtil- 
mi§tir. Sadece herhangi bir kusuru olmayan evcil hayvanlar ile en mutedil ku§- 
lar kurban edilebilir. Kurban hayvaninin kusursuz olmasi, sembolik olarak bun- 
lan sunan insanin da bedenen ve ruhen saglikli olmasini zorunlu kilar. Kurban 
edilen hayvanlann statüleri de Tann’nin mazlumlarla bir oldugunun isaretidir. 
Cünkü arslan öküzü, leopar kegiyi ve kurt da kuzuyu avlamak igin ugrasir. Bu- 
nun igin Tann “zulmedenleri degil, mazlumlan sunun” buyurmustur. Kuslarin 
tüyleriyle beraber sunulmasi ise -tüylerin yaninca gikardigi tüm kötü kokuya 
ragmen-fakirlerin kügük görülmemeleri gerektigini sembolize etmektedir. 
Takdimelerin vazgegilmez bir unsuru da tuzdur. Tuz, insani temizleyen ve gü- 
nahlann affedilmesine sebep olan ïzdirabin sembolüdür. Juda ha Levi’ye gore 
mezbahin üzerindeki at es, halkin Tanri’dan, Tann’nin da halkin misafirperver- 
liginden memnun olmasi ve sunulanni kabul ettiginin bir isareti olarak Tan- 
n’nin arzusuyla yanmaktadir. Kurban sunan kisinin kurbanlik hayvanin ba§i 
üzerine ellerini koymasinin sebebi ise, degisik sekillerde yorumlanmaktadir. Bir 
görüse gore, ki§i, günahinm cezasi olarak hayatini Tanriya borgludur. Fakat 
Ilahi rahmet dolayisiyla kurbanin o hayatin yerini almasina izin verilmistir. Sug, 


170 Konu ile ilgili olarak bkz: Qiki§ 26.bab. 

171 Besalel, a.g.e., c:2, s.339. 
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ellerin kurbanin ba§i üzerine konmasiyla sembolik olarak hayvana gecmektedir. 
Diger bir görüs ise; ahlaken zayiflamis olan “eller”in, sunulacak kurbandan 
dolayi kazanilacak olan iyilegmeye sevketmesinin saglanmasidir. Insanlar, ka- 
nin akitilmasi ve kurbanin yakilmasini seyrederken de, eger ilahi rahmet olma- 
saydi günahlarini bizzat kendi kanlari ve vücutlari ile ödemek zorunda kalacak- 
lanni düsünmelidirler . 172 

Tevrat’da büyük günahlarin keffareti olarak Tann’ya sunulan boganin 
yaginin mezbahda, derisine varincaya kadar diger bütün parcalannin ise cadi- 
nn diginda kül dökülen yerde yakilmasi istenir . 173 Kurbanin tamamiyla yakilma- 
sinin sebebi genellikle keffaretin, ceza cekme- telafi geklinde bir karakter tasi- 
masindan kaynaklanmaktadir. Kurbanin yemek olarak dislanmasmin sebebi ise 
kurban hayvaninin günah ya da bir ba§ka pisligin tasiyicisi olduguna inanilma- 
sidir ve bu yüzden de bogazlanarak toplanma gadinnin diginda yakilir . 174 

Yahudi mistisizminin en önemli kitabi olan Kabbala’ya göreyse; kötü 
gücler insanin etine ve kanina yerlestiginden, et ve kanin kurban edilmesi ge- 
rekmektedir. Ba§ka bir yorum ise; kurban etinin aslinda seytan igin oldugu, 
Tann’nin sadece insanin niyetiyle ilgilendigi seklindedir. Bir gok Kabbalist, kur- 
banin en azindan bir bölümünün, §errinden emin olabilmek igin, Sitra Ahra’ya 
-kötü güc- verildigi görüsündedir. Özellikle Keffaret Günü’ndeki kegi, sadece 
Sitra Ahra’ya verilmek igindir. Bununla Tanri ile Israilogullan arasindaki kutsal 
birlikten kötü gügleri gikarip atmak amaglanmis; ayrica seytanm Israil’e duydu- 
gu kiskangligi yok ederek, bu birlige ulasmayi kolaylastirmasi ümit edilmistir . 175 

Hristiyanlik’da da kurbanin seremonik özelligi ve din adamlannin rolü a- 
giktir. Hz. Isa’nin ölümünden sonra sembolik bir sekil alan ve ancak rahipler 
önderliginde icra edilebilen, Hz. Isa’nin eti ve kaninin yerine gegtigine inanilan 
ekmek-§arap ayini ile kurban ibadeti yenilenmis olmaktadir. 

Islamiyet’de din adamlan adi altinda bir sinif olmadigindan kurbanliklar, 
kesebilecek ehliyete sahip olan her ki§i tarafindan kesilebilir. Bir hayvani kur- 
ban olarak kesme eylemi ile yemek igin kesme eylemi arasinda higbir fark yok- 
tur ve seremoni özelligi tasimazlar. Sadece keffaret amaciyla kurban kesen ki§i- 
nin keffaret eylemini tamamlayabilmis olmasi igin kurbani fakirlere dagitmasi 
gerekmektedir. 

Islamiyet ve Yahudilik arasinda kurbanlik hayvanlar yönünden de fark 
vardir. Ibraniler’de deve temiz kabul edilmediginden kurbanlik olmaz . 176 isla- 
miyet’de ise kuslar kurban edilemezler. Kurbanlik hayvanlar sadece sigir, deve, 
koyun ve kegiden ibarettir. 


172 Encyclopsadia Judaica, c:14, “Sacrifice"md. 

173 Levililer, 4/1-12. 

174 Ths Encyclopsadia of Religion, “Sacrifice”md. 

175 Encyclopsadia Judaica, c:14, “Sacrifics”md. 

176 Hayrullah Örs, Musa vs Yahudilik, 2.basim, istanbul, 1999, s.130 
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Burada üc Ilahi dinde keffaret-kurban ili§kisini ortaya koymaya calisirken 
yemin-keffaret-kurban arasindaki tek ilgiyi Eski Ahit’de buldugumuzu hatirlata- 
lim. Yemin keffareti olarak kurban sadece Yahudilik’de vardir. Bir olay hakkin- 
da bilgisi olup da kendisinden §ahit olarak yemin etmesi istenen ki§inin bunu 
reddetmesi ve daha sonra pi§manhk duymasi halinde keffaret olarak kurban 
sunmasi istenmektedir. Hristiyanlik’da ve Islamiyet’de ise yemin keffareti olarak 
kurbana rastlanmaz. 
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ABBASILERIN SIYASÏ EMELLERÏNÏN TARÏHÏ KÖKLERÏ* 


Yazan: Faruk ÖMER 
Qeviren: Dog. Dr. Cem ZORLU 


Abstract 

The Historical Roots of Abbasids’ Political Goals 

Abbasids based their claims of Caliphate on two basic dements. First 
one is the testament of Abu Hashim tor Muhammad b. Ali, the second one is 
the claim that Abbasids come trom the ancestry of Abbas who is uncle of 
prophet Muhammad. They used the testament of Abu Hashimm as the ground 
of their claims of Caliphate before taking-over the power. After having estab- 
lished the Abbasid State, they used the theme, that they come trom the ances- 
try of Abbas, to ground their claims. 


Giri§ 

Abbasilerin hilafette haklan oldugu iddialari, her biri digerinden anlam 
ve önem acismdan farkli iki ayn dönem gecirmistir. Bunlardan ilki, Emevt reji- 
mine kar§i gizli davet dönemidir ki, bu dönemde Abbast davetcileri, mümkün 
olabilen en fazla sayida Emevï muhalifini saflarina katmayi hedeflemi§lerdi. Bu 
dönemde davet, Peygamber (s.a.v.)’den sonra Islam toplumunun idaresini ele 
gecirmek icin “Hasim ogullarmm” veya “Ehl-i Beyt’in hakki” gibi genei nitelikli 
sloganlan kullanmi§ ve Abbasï davetcileri de, Abbasilerin hilafet haklarinin Ebü 
Ha§im Abdullah b. Muhammed b. Ali’nin vasiyetinden kaynaklandigim yüksek 
sesle dile getirmi§lerdir. Bu, Abbasilerin hilafet haklarini, Ali ogullarmm el- 
Hanefi kolundan (Qünkü Muhammed’e, annesi Havle el-Hanefiyye’ye nisbetle 
Muhammed el-Hanefiyye deniliyordu.) me§ru yolla miras olarak aldiklan an- 


Bu geviri, yazarin makalelerini topladigi Buhüs fi't-Tarihi'l-Abbasi, (Beyrut, 1977) adli eserinin 
52-71 sayfalan arasi tercemesidir. Gerekli gördügümüz yerlere gev. kaydi ile bazi ilavelerde 
bulunduk 

Selguk Üniversitesi Üahiyat Fakültesi, islam Tarihi Anabilim Dali Ögretim Üyesi 
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lamina gelmektedir. Fakat, isyan basariya ulasip yeni devlet kurulur kumlmaz 
Abbasïler, Ebü Ha§im ve onun gizli te§kilati “Ha^imiyye” ile olan ili§kilerini 
unutarak hilafetteki haklannin Rasülullah (s.a.v.)’in amcasi Abbas b. 
Abdilmuttalib’e ve onun mirasina dayandigini vurgulamaya ba§ladilar. 

Ebü Ha§im’in Vasiyeti (San Sahife) 

lik iddiayi tartismaya ba§lamadan önce, Muhammed b. el-Hanefiyye a- 
dina kurulan ve kendisinden sonra oglu Ebü Ha§im’in yönettigi daha sonra da 
Ebü Ha§im’in, ögrencisi ve dostu Muhammed b. Ali el-Abbasï’ye idaresini tes- 
lim ettigi gizli hareketin faaliyetlerini kisaca aktarmamiz gerekir. Ben, Muhtar b. 
Ebi Ubeyd es-Sekafi (66/685-67/686)’nin Küfe’de önderlik ettigi 1 Irak el-Arabï 
ile Cezire bölgesinin bir kismim icerisine alan isyanin Muhammed el-Hanefiyye 
adina oldugu kanaatini ta§iyorum. Bu hareketin, §iï muhalefet hareketinin 
gelisiminde yeni prensipler ortaya koydugunu söylemek gerekir. Nitekim Muh- 
tar, Muhammed b. el-Hanefiyye’ nin “beklenen mehdi” oldugunu dile getirmis; 
sonra da kendisinin peygamber oldugunu iddia etmistir. Ancak, bu konu ile 
ilgili olarak Muhtar’ in hareketinin bizi ilgilendiren yönü, bu hareketin imameti 
el-Fatimi (Hasan ve Hüseyin) kolundan Muhammed b. el-Hanefiyye’ye gecir- 
mi§ olmasidir. 

Muhtar’ in hareketi tarihi kaynaklarda ve firkalarla ilgili eserlerde farkli i- 
simlerle taninmaktadir. Bazilan §unlardir: el-Keysaniyye 2 , el-Muhtariyye ve el- 
Ha§ebiyye 3 . Ancak Muhammed b. el-Hanefiyye’ nin 81/700 yilinda vefat etme- 
si, taraftarlannin firkalara ve gruplara ayrilmasina neden oldu. Bunlari iki ana 
gruba ayirabiliriz: 

1- el-Kürabiyye 4 : Bunlar, Muhammed b. el-Hanefiyye’ nin vefat ettigini 
kabul etmeyen ve onun Radva daginda veya muhtemelen bir ba§ka yerde giz- 
lendigini dile getiren gruptur. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ilah, kendisinin 
de onun peygamberi oldugu inanan Hamza b. Umara, bu firkanin reislerinden 
idi. O, böyle asm ve sapik görü§ler yaymi§tir. 

2- Muhammed b. el-Hanefiyye’nin öldügüne inanan taraftarlar: Bunlar, 
Muhammed’ den sonra kimin imam olacagi konusunda ihtilaf etmi§lerdir: 


1 Wellhausen, ed-Devtetu'l-Ambiyye ve Sukütuha, ter. Abdülhadi Ebü Ride, Kahire, 1938, s.181 
v.d.; G. Levi Della Vida, “Muhtar”, i.A., istanbul, 1960, VIII, 513-516. 

2 Raviler, ismin nisbetinde ihtilaf etmi§lerdir. Bazisi bu nisbeti Muhtar’in lakabina dayandirmidar, 
bazisi da Muhtar’in polis ^efiyle ili§kili oldugunu söylemiderdir. E^ari, Makalatul-islamiyym, 
istanbul, 1929, I, 17; ibn Kuteybe, Maarif, Göttingen, 1850, Kahire, 1960, s.622. 

3 Bu isimlendirme, Muhtar’ in yakinla§maya gali^tigi mevalinin biricik silahi olan sopa (ha§eb) ve 
bastondan kaynaklanmaktadir.(Bk.Nevbahtï, Firaku’$-§ia, Necef, 1959, n§r. Helmut Ritter, is- 
tanbul, 1931, s. 20-21.) 

4 Nevbahti, a.g.e., s.23 v.d.; el-Kumrm, el-Firak ue’l-Makalat, Tahran, 1963, s.21, 35-38; E^ari, 
a.g.e., I, 19; el-Ke§§ï, Ma’rifetu Ahbari'r-Rical, Necef, 1964, s.266. 
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a-Bir kismi Muhammed’den sonra imametin Ali b. Hüseyin’e 
(Zeynelabidin) intikal ettigini iddia etmi§lerdir. Bu rivayet 5 tekdir ve diger kay- 
naklarda onu destekleyen bir ba§ka rivayet yoktur. Ancak konusunda yine tek 
olan bir ba§ka rivayet 6 daha vardir ki, imametin Ali Zeynelabidin’e gectigini 
desteklemesi acismdan önceki rivayetle uyu§maktadir; fakat imametin kimden 
intikal ettigi konusunda farklilik arz etmektedir. Bu rivayete gore, Ali 
Zeynelabidin’e imametin intikal ettigi sahis, Ebü Hasim’dir; Muhammed b. el- 
Hanefiyye degildir. O halde, §unu kesinlikle söyleyebilirim: Bu gibi rivayetlerde 
tarihï acidan bir dogruluk payi varsa, bunlar, Ibn el-Hanefiyye’nin vefaünin 
taraftarlarindan bir kismini, §iï Hüseyni kitleye katilmaya ittigini iddia etmekten 
öte bir mana ifade etmez. 

b-Bir kismi da imametin Ebü Ha§im Abdullah b. Muhammed b. el- 
Hanefiyye’ye gectigini iddia etmi§lerdir. 7 I§te bu Ebü Ha§im, taraftarlanni, “el- 
Ha§imiyye” adi verilen ve faaliyetleri Emevïler ile casuslari tarafindan yakin 
takibe alinan, gizli ve etkin bir te§kilatin catisi altinda toplayarak organize etmis- 
tir. 

Ebü Ha§im’in kendisinden sonra yerine gegecek bir cocuk birakmadan 
97/715 veya 98/716 yilinda vefat etmesiyle taraftarlan, her biri belirli bir sahsin 
imametine inanan kitlelere ve gruplara ayrildilar. Kisaca onlari su gruplara ayi- 
rabiliriz: 

Birinci grup: Bunlara gore imamet, Ebü Ha§im’den karde§i Ali b. Mu- 
hammed b. el-Hanefiyye’ye gecmis; daha sonra da onun evlatlan arasinda 
birinden digerine intikal etmigtir. 8 Görünen o ki, bu grup Muhammed’ in hatira- 
sina bagli kalmi§ ve ondan sonra da neslini desteklemistir. 

Ikinci grup: Bunlar, Ebü Hasim’in vefat etmesiyle imametin Ali evla- 
dindan Abbasï ailesine intikal ettigini iddia etmi§tir. Bu gecis, Ebü Ha§im’in 
Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas’a vasiyetine dayanmaktadir. 9 Her ne 
olursa olsun, bu firkaya gore de imamet, Rasülullah (s.a.v.)’in ailesi 
Ha§imogullan icerisinde kalmaktadir. 

Ügüncü grup: Bunlar, Beyan b. Sem’an et-Temimi el-Küft’nin taraftar- 
landir. 10 Bu grup, Beyan’ in Ebü Ha§im’in yerine gectigine ve onun peygamber 


5 Bagdadï, el-Fark beyne’l-Firak, Kahirs, 1328/1910, s.28. 

6 E§’an, a.g.e., I, 23. 

7 Nevbahtï, a.g.e., s.27; Kummi, a.g.e., s.38, 69; E§’arï, a.g.e., I, 20. 

8 Nevbahtï, a.g.e., s.28-29; Kummï, a.g.e., s.38; E$’ari, a.g.e., I, 20-21. 

9 Ahbaru’l-Abbas ve Velediht, El yazmasi, Evkaf Kütüphanesi, Bagdat, v.85a; Nevbahtï, a.g.e., 
s. 29-30; Kummï, a.g.e., s. 39-40; E§’arï, a.g.e., I, 21; el-Kadï en-Nüman, §erhu’l-Ahbar fi Tari- 
hi’l-Eimmeti’l-Ebrar, Dogu ve Afrika Ara§tirmalan Enstitüsü Kütüphanesi (Londra Üniversite- 
si), Londra, nr. 25732, v.50; Bagdadï, a.g.e., s.28; §ehristanï, el-Müel ve’n-Nihal, Leipzig, 
1923, s.15. 

10 Nevbahtï, a.g.e., s.30 v.d.; Kummï, a.g.e., s.33-34; E§’arï, a.g.e., I, 23; Bagdadï, a.g.e., s.28; 
ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ue’n-Nihal, Kahire, 1317-1320, 1, 34; §ehristanï, a.g.e., s. 113-114. 
Burada §u bilgiyi aktarmadan gegemeyecegiz: Bagdadï bu §ahsin taraftarlan nin iki gruba ayril- 
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olduguna inanmaktadirlar. Beyan et-Temïmt insanlari hulül ve tenasüh prensi- 
bine cagirmis ve ilahï ruhun ardi ardina imamlara gectigini ve sonunda kendi- 
sine hulül ettigini ileri sürmüstür. Bu sahsin akibeti ise §öyle olmu§tur: Küfe 
valisi Halid b. Abdillah el-Kasrf 119/737 senesinde onu yakalami§ ve dostu 
Mugire b. Said el-Iclï ile birlikte Küfe’de yakmistir. 

Dördüncü grup: Bunlar, Abdullah b. Amr b. Harb’in taraftarlandir. 11 
Bunlar, Ebü Ha§im’den sonra Ibn Harb’in imam oldugunu dile getirmi§lerdir. 
Fakat görünen o ki, hareketleri pek aktif ve liderleri de, hareketin önderligine 
layik veya yeterli degildi; bundan dolayi da hareket, ilkelerinden sapmisti. Iste 
bu yüzden, bu hareketin önemli bir yeri olmami§; tarihï veya tarihï olmayan 
kaynaklar, ondan gok az bahsetmi§lerdir. 

Besinci grup: Bu grup tarihte el-Cenahiyye ismiyle taninmaktadir. 
Bunlar, Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer b. Ebï Talib’in taraftarlandir. 
Bu sahis, tabiatiyla ne Hz. Ali ne de Hz. Fatima evladindandir. Abdullah b. 
Muaviye 127/744-745 yilinda Küfe’de isyan etmisti. Onun isyaninin Ha§imï 
muhalefet tarihinde büyük bir önemi vardir. Cünkü, a§in görü§lere davet eden 
hareketi, Irakdan Fars’a kadar yayilmis ve siyasï otoritesinin eristigi bölgeleri 
icerisine alan gene bir devlet kurmustur. Ayrica bazi Abbasï sahsiyetler de dev- 
letin idaresinde ona yardimci olmu§lardir. Ancak Emevt ordusu ona hareket 
alani birakmami§ ve kisa bir süre icerisinde isyanina son vermistir. Abdullah ise 
Horasan’a kacmak zorunda kalmis; orada Ebü Müslim onu yakalayip bir müd- 
det hapsetmi§ ve sonra da öldürmüstür. Qünkü, Abbasï daveti o vakit Hora- 
san’da olgunlasmisti ve gercekten Horasan, Abdullah b. Muaviye gibi Abbasïle- 
re kar§i yeni ve etkili bir rakibi kaldiramazdi. el-Cenahiyye’nin, Ebü Hasim’in 
kendisinden sonra Abdullah b. Muaviye’yi imam olarak vasiyet ettigi iddiasi ise 
dikkat cekici bir husustur. Kaynaklar, Cenahiyye ile Abbasiyye arasinda Ebü 
Hasim’den sonra imametin intikali cercevesinde sert kelamï tartismalarm mey- 
dana geldigini aktarmaktadir. Her biri, Ebü Ha§im’in kendi imamlarini vasiyet 
ettigini iddia etmektedir. 12 

Ebü Ha§im’in vasiyetinde hak iddia eden dinï ve siyasï firka ve gruplar 
hakkindaki bu genei bilgi, imamet meselesi etrafinda farkli cemaat ve gruplar 
arasindaki keskin ve net bölünmeleri yansittigi gibi, bu vasiyet etrafinda sert 
tartismalarm da var oldugunu acikca ortaya koymaktadir. 

Mesele, Abbasïlerin bu vasiyetten hak iddia etmeleri ile baglantili hale ge- 
lince de, cagdas Müslüman ve müstesrik tarihcilerin bu olay kar§isinda tutumla- 


diklanni söylemektedir: “Onlardan bir kismi onun peygamber oldugunu ve Muhammed 
(s.a.v.)’in feriatindan bazi hükümleri neshettigini iddia etmektedir. Diger bir kismi ise onun ilah 
oldugunu ileri sürmektedir.” 

11 E§’ari, a.g.e., I, 22; Bagdadi, a.g.e., s.28; ibn Hazm, a.g.e., I, 37; §ehristani, a.g.e., s.112. 

12 Nevbahtï, a.g.e., s.26; E§’ari, a.g.e., I, 22 “Imami tamyan birisi diledigini yapsin.”; §ehristani, 
a.g.e., s.16, 113; Taberf, Tarihi’r-Rusul ve’l-Mulük, n§r.M. Ebül-Fadl ibrahim, Kahire, 1380- 
1387/1960-1967, VII, 302. 
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ri farkli farkli olmustur. Van Vloten, Profesör Lewis ve Profesör Moscati 13 tarihï 
acidan bunun dogru oldugunu kabul ederken, Wellhausen 14 bu rivayeti, “Muh- 
temelen hayalï veya efsanevï bir rivayettir.” §eklinde degerlendirmi§tir. 
Zetterstéen(?), De Goeje ve Quatremére de, vasiyet ve Ebü Ha§im’in zehirlen- 
mesi rivayetinin yalan oldugunu söylemektedir. 15 

Üstad Doktor ed-Dürï ise, baslangicta bu rivayeti kabul etme noktasinda 
ihtiyatli davranmistir: “Her halükarda gunlari kesin bir §eküde i fade edebiliriz: 
Ebü Ha§im higbir gocuk birakmadan vefat etmi§ ve onunla Muhammed b. Ali 
arasmdaki iyi iliskiler, Hasimiyye’nin Muhammed’e katilarak Abbasï davetinin 
gekirdegini olusturmasmi saglarrustir.” Ancak Doktor ed-Dürï, “Ahbaru’1- 
Abbas” isimli el yazmasi esere muttali olduktan sonra bu görü§ünden vazgece- 
rek vasiyetin önemine ve tarihï gercekligine dikkat cekmistir. 16 

Doktor Hasan Ibrahim Hasan da, “Ebü Hagim’in vasiyetiyle imamet hak- 
ki Ali ogullanndan Abbasilere geginceye kadar, iki aile (Ali ogullari ile Abbas 
ogullari), ortak düsman olan Emevilere kar§i ittifak halinde idiler.” diyerek vasi- 
yetin dogrulugunu kabul etmektedir. 17 

Profesör Claude Cahen ise, kendisini herhangi bir görü§ün baglayiciligi 
altina sokmayarak §öyle demektedir: “Ebü Hasim ’in Muhammed b. Ali el- 
Abbasï’ye vasiyetinin gergek olup olmadigi meselesi günümüzde, daha önce ve 
yakin zamana kadar sahip oldugu öneme artik sahip degildir.” Sonra sunlan 
ilave etmektedir: “ Ancak, Ebü Hasim ’in taraftarlarmm Muhammed’e baglihk 
yemini ettiklerinden ve Muhammed’in de imamlari gibi davrandigmdan §üphe 
edemeyiz.” 18 

Ilk dönem tarihcilerinden pek cogu ise, Ebü Hasim’ in Muhammed el- 
Abbasï’ye vasiyet ettigini kabul etmektedir. Bunlardan Belazuri (v. 279/892) su 
bilgileri aktarmaktadir: “ Süleyman b. Abdilmelik (96-99/715-717) halife olun- 
ca, Ebü Ha§im AbduIIah b. Muhammed b. el-Hanefiyye (Sam’a) gelerek Sia- 
dan birkag ki§i ile birlikte huzuruna gikti... Muhammed b. el-Hanefiyye vefat 
ederken ona vasiyet etmi§ ve Sianm sevk ve idaresiyle onu görevlendirmigti. 


13 Van Vloten, es-Siyadetu’l-Arabiyye ve’$-§ia ve’l-israiliyyat , ter. Hasan ibrahim Hasan, Kahire, 
1934, s.92 v.d.; Bemand Lewis, el-Arab fi’t-Tarih, ter. N. E. Faris-M. Y. Zayid, Beyrut, 1954, 
s.78; Moscati, “Vasiyyetu Ebi Hêfim”, Mecelletüd-Dirasatf §-$arkiyye, sayi:27, 1953, s.9 v.d. 

14 Wellhausen, TheArab Kingdom and itsfall , Kalküta, 1922, s.503. 

15 Zetterstéen, '‘Ebü Ha$im”, i.A., istanbul, 1964, IV, 28; De Goeje, “Ensabül-E§raf li’1- 
Belazuri”, Mecelletu Z.D.M.G., 1881, s.394. Ancak De Goeje’nin, “Abbasiïer, Ebü Hagim’i ze- 
hirlemiflerdir ve Ebü Hagim’in, gizli hareketin önderligini kendilerine bnaktigini iddia etmi$- 
lerdir." §eklindeki iddiasi, dogru bir izah olarak kabul edilemez. Qünkü, tarihï kaynaklara da- 
yanmamaktadir. Quatremére, “Havle Deuleti’l-Hulefai’l-Abbastyyin”, el-Mecelletu’l- 
Asyeviyyetu’l-Cedide , 1835, s.324-325. 

16 Abdülaziz ed-Dürï, el-Asru’l-Abbasiyyu’I-Evvel, Bagdat, 1945, s.21; Abdülaziz ed-Dürï, 
“Davun Cedfdun ale'd-Da’veti’i-Abbasiyye” , Mecelletül-Kulliyyeti’l-Adab ve’l-Ulüm, sayi:2, 
1957, s.68. 

17 Hasan ibrahim Hasan, Tarïhu’l-islam , Kahire, 1964, II, 11. 

18 Claude Cahen, “Points de vue sur la Révolution Abbdside” in R.H., 1963, s.311. 
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Ebü Hagim huzura girince konugmasi ve zekasiyla Süleyman b. Abdilmelik’i 
hayrette birakti... Sonra oradan ayrildi. Süleyman da onunla birlikte bir rehber 
göndererek, ona hizmet etmesini emretti. Rehber, Ebü Hagim’i gittikleri yoldan 
uzaklagtirarak bir gadirm yanma götürdü. Burada onu öldürmek igin hazirhk 
yapmig, yanmda koyunlar ve zehir olan bir bedevi vardi. Oraya ulastiklarmda 
susuzluktan ölmek üzere idi. Ebü Hagim bedeviden su istedi, o da ona igerisine 
zehir koydugu sütü ikram etti. Ebü Hagim bu zehirli sütü igince hastalandi ve 
Humeyme’de bulunan Muhammed b. Ali’nin yanma gitti. Bir müddet sonra da 
orada öldü.” 19 Belazurï’ye ait ikinci bir rivayetteki bilgiler ilkinden gok farkli 
degildir. Bu rivayete gore, Ebü Hasim Muhammed el-Abbasï’ye §öyle demek- 
tedir: “Ey amcamin oglu! Gergekten biz imametin bizim olacagmi zannediyor- 
duk. Artik güphe kal mam i§ ve net bir gekilde anlasilmistir ki imam sensin, ba- 
bam degil. Ve ardmdan kendisine ait belgeleri ona verdi ve taraftarlarmin isim- 
Ierini birer birer saydi.” 20 Belazurï’ye ait ücüncü bir rivayette ise Ebü Hasim, 
Muhammed’e §öyle demektedir: “Bu i§ (hilafet), senin igindir; önce bunu sen 
üstleneceksin sonra da gocuklarm ,” 21 

Ya’kübï de vasiyet rivayeti konusunda Belazurï’yi desteklemektedir; an- 
cak o, her zaman yaptigi gibi, bu rivayetin ba§inda da kaynaklarini aktarmadan 
§öyle demektedir: “Ebü Hasim zehiri igtikten sonra, ‘Beni amcamin oglu Mu- 
hammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas’m yanma götürün!’ dedi. O esnada Ebü 
Hagim, es-Serat bölgesinde idi. Hemen onu Humeyme’de bulunan Muham- 
med’in yanma götürdüler. Onun yanma varinca, Ey amca oglu! Ben ölecegim. 
Babamin bana §u vasiyeti ile birlikte sana geldim. Bu vasiyetin igerisinde emrin 
(hilafetin) sana ve ogullarma gegecegi bildirilmektedir. Artik zamam ve alameti 
gelmigtir; onun igin gahgmaniz gerekmez.' dedi” 22 

Taberï’nin rivayeti ise, özü itibariyle önceki iki rivayetle uyu§maktadir. 
Ancak o, Ebü Ha§im’in Muhammed’e §öyle dedigini aktarmaktadir: “Ey am- 
camin oglu! Ben bir geyler biliyorum; onu sana aktaracagim. Fakat, onu kimse- 
ye söyleme ! Insanlarm beklenti igerisinde oldugu bu i§ (hilafet), sizindir.” 23 

§unu belirtmek gerekir ki, Belazurf (v.279/892)’nin, Ya’kübï 
(v.284/897)’nin ve Taberf (v.310/923)’nin rivayetleri muhtemelen aym kaynak- 
tan alinmi§tir; bu kaynaklar, Heysem b. Adiy (v.206/8219) ile Medainï (v.215- 
223/830-848 arasi)’dir. Her iki ravi de tarihï rivayetlerinin sihhati acismdan 
kücümsenemeyecek bir konumdadir. Bir yandan durum böyle iken, diger yan- 
dan rivayetler arasindaki farklilik üslupta ve kelimelerdedir. Netice itibariyle 


19 Belazurï, Ensabu’l-E$raf, n§r. S. Zekkar-R.Ziriklï, Beyrut, 1996, III, 467. Bu rivayeti Belazuri, 
Heysem b. Adiy’den aktarmi§tir. 

20 Belazuri, a.g.e., III, 468. Bu rivayeti Ebü Mes’üd el-Küfi, Avane’den rivayet etmi§tir. 

21 Belazuri, a.g.e., III, 466. Bu rivayeti ise Medainï aktarmi§tir. Aynca bk. IV, 108. Burada rivayet 
“kalü” ifadesi ile ba§lamaktadir. 

22 Ya’kübï, Tarih, Necef, 1964, III, 42. 

23 Taberi, a.g.e., VII, 421. 
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rivayetler aym manayi vermekte ve aym olayi anlatmaktadir. Bu durum, riva- 
yet edilen haberin sihhatini güclendirir ve ona güven oranini artinr. 

Vasiyet konusu ile diger tarihciler de ilgilenmistir. Ornegin Ibn Sa’d 
(v. 230/845) Tabakati'nda §u bilgileri vermektedir: “Ebü Ha§im vefat ederken 
Muhammed b. Ali’ye vasiyet etmigtir/görevi devretmigtir. . . Bu i§in sahibi sensin 
ve senin gocuklarma ait olacak, diyerek taraftarlarini ona yönlendirmig ve ken- 
disine ait helgeler ile sancagi Muhammed’e teslim etmi§tir ,” 24 Ibn Habib 
(v. 245/859) de u Süleyman, Muhammed el-Abbasï’nin yaninda vefat eden Ebü 
Hasim ’i zehirlemi§tir.” diyerek bunu desteklemektedir. 25 Aym sekilde Ibn 
Kuteybe (v. 267/889) de, Ebü Hasim’ in adamlarim Muhammed el-Abbasi ile 
tani§tirdigini ve elindeki evraklari ona verdigini aktarmaktadir. 26 §ayet el- 
Imame ve’s-Siyase isimli eserin Ibn Kuteybe’ye ait oldugunu dogru kabul eder- 
sek, Ibn Kuteybe orada da vasiyet haberini zikrederek §öyle demektedir: “Ebü 
Ha§im, Siadan bazi gahislari onun (Muhammed el-Abbasi) igin §ahit göster- 
dir 27 

Mes’üdt (345/956) de Ebü Ha§im’in vasiyeti ile imametin Ali ogullann- 
dan Abbasogullarina gectigi haberini dogru kabul etmektedir; 28 ancak o, vasi- 
yetin oglu Muhammed b. Ali’ye degil de babasi Ali b. Abdillah’a oldugunu 
söyleyerek hata etmistir. 

Kitabu’l-Uyün ve’l-Hadaik ise, Ebü Hasim’ in süt icirilerek degil de tatli 
yedirilerek zehirlendigini söylemi§ ve bunu fark ettikten sonra “Ebü Ha§im 
Humeyme’ye gitti. Ardmdan amcasinm ogullan Abdullah b. Abbas’m gocukla- 
rma bir mektup yazarak onlara davetgilerin durumunu bildirdi ve davetgilerine 
yazdigi mektuplan mühürledigi bir mührü onlara teslim etti. Ayrica taraftarlan- 
na bir mektup yazarak i§i (hilafeti) Abbasogullarina teslim ettigini bildirdi. ” ifa- 
delerine yer vermistir. 29 Burada, Cahiz (255/868)’in 30 Ebü Hasim Abdullah’i 
zehirledikleri igin Emevileri elestirdigini zikretmeden gecemeyecegiz. 

Vasiyet meselesini tartisan önemli kaynaklardan birisi de müellifi mechul 
olan “Ahbaru’l-Abbas ve Veledihi” isimli el yazmasi eserdir. Bu eser “Ahbaru’1- 
Imame” ba§hgi altinda su bilgileri vermektedir: “Keysaniyye, Muhtar b. Ebt 
Ubeyd’e nisbet edilmektedir. . . Onun lakabi Keysan idi. O, Muhammed b. A- 
li’nin imametini ileri süren Uk sahistir. Ali b. Abdillah ile ogullan da Mehdi dö- 
nemine kadar bunu savunuyorlardi. Abbasiyye’nin bir firka haline geliginin 
kökü, Muhammed b. el-Hanefiyye’ye dayanmaktadir.” Eser §öyle devam et- 


24 ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kübra, Leyden, 1905, V, 241. 

25 ibn Habib, Esmau’l-Mugtalm mine’l-Efraf, Kahire, 1954, sl79-180. 

26 ibn Kuteybe, Madrif, s.111. 

27 ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, Kahire, 1904, II, 207-209. ibn Kuteybe bu rivayeti Hey- 
sem b. Adiy’den aktarmi§tir. 

28 Mes’üdi, Murücu'z-Zeheb, Paris, 1873, VI, 58-59. 

29 (Jyün ve'l-Haddik, (Müellifi meghül), Leyden, 1869, s.180. 

30 Cahiz, Fadlu Beni Fta$im ald Bern Abdi §ems, (Resail), n§r. Sendübi, Kahire, 1933, s.79. 
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mektedir: “Ebü Ha§im geldi... Muhammed b. Ali (el-Abbasi)’nin yanina yerles- 
ti. Ardindan rahatsizlandi ve Muhammed’e vasiyet ederek kendisinden sonra 
onu imam olarak isimlendirdi.” Eser, Muhammed’in Ebü Hasim'le ili§kisine ve 
Ebü Ha§im’in vefatina sebep olan olaylara dair aynntilar da vermektedir. An- 
cak o, Ebü Hasim’in zehirlendigini zikretmeyerek, sadece onun tabiï bir §ekilde 
vefat ettigini belirtmektedir . 31 

Her ne olursa olsun, “Ahbaru’l-Abbas ve Veledihi” adli yazma eserde bu 
vasiyet konusu ile ilgili aktanlan en önemli bilgi, “San Sahife” dir. Bu sahifenin 
asli, onu, babasi Ali b. Ebï Talib’den miras olarak alan Muhammed b. el- 
Hanefiyye’ye dayanmaktadir. Bu sahifeyi Muhammed’e de kardesi Hüseyin b. 
Ali vermistir. Bu sahife §unlan icermektedir: “Horasan’da siyah sancaklarm ne 
zaman ve nasil ortaya gikacagi; bu sancaklarm ne zaman dikilecegi; alametleri- 
nin ve i§aretlerinin zamani; hangi Arap kabilelerinin yardimci olacagi; bunlari 
yapacak olan kigilerin isimleri; bu gahislann, adamlarmin ve taraftarlarmm özel- 
likleri... Bu sahife, Muhammed b. Ali b. el-Hanefiyye’nin yaninda idi ve vefat 
ederken onu, künyesi Ebü Elagim olan oglu Abdullah b. Muhammed’e verdi. 
Bu sahife ölünceye kadar onun yaninda kaldi... Ebü Hagim, Humeyme’de Mu- 
hammed b. Ali’nin yaninda vefat ederken sahifeyi ona verdi ve yapmayi istedi- 
gi geyleri ona vasiyet etti... ” 32 

Sonra bu eser Ebü Hasim’in Muhammed’e yaptigi sözlü vasiyeti 
serdetmektedir. Bu vasiyet, ayrintili ve kapsamli olsa da, anlam itibariyle daha 
önceki kaynaklarda zikredilenlerden farkli degildir. Eser, Ebü Hasim’in vefati- 
nin ardindan Muhammed el-Abbasï’nin ayaga kalkarak §iaya/taraftarlanna 
§öyle bir hutbe okudugunu aktarmaktadir: “Onun ölümü sebebiyle sikmtiya 
dü§tü iseniz, ben onun tarafindan bu i§ igin segildim. O, beni ve sizi bu i§i ger- 
geklegtirmek igin toplamigti. Ondan sizin bilmediginiz pek gok §eyi ögrendim. 
Rabbiniz Allah’tan sakinml Gergeklestirmek igin gaba sarf ettiginiz bu hakkin 
pesini birakmayin! Dillerinize sahip olun, onlan faydah ve gerekli yerlerde kul- 
laninl Sikmtiya karsi sabirh olun ki, size güg versin. Sayet bunlara dikkat eder- 
seniz siz benim giamsmiz/ taraftarlanmsiniz, benim has adamlanmsiniz ve hem 
hayatta iken hem de öldükten sonra bana en layik olan kisilersiniz. ” Onde ge- 
len taraftarlardan birisi ona §öyle cevap verdi: “Kendisini imam olarak kabul 
ettigimiz dostumuz, sana vasiyet etmi§ ve bu i§in sana, sonra da gocuklanna 
gegecegini zikretmig; biz de bunu kabul ettik. O halde bize emrini söyle ki, onu 
bilelim ve gignemeyelim. ” 33 


31 Ahbaru’l-Abbas, v.74a-84b. 

32 Ahbaru’l-Abbas, v.84b-185a. Bu rivayet, Yunus b. Dabyan’dan aktarilmi§tir. O da, Ebü Cafer 
Muhammed el-Bakir’dan rivayet eden kimselerden aktarmi§tir. 

33 A.g.e., v.85a-87b. Bu rivayet, ibrahim b. Seleme’den aktarilmi§tir. $unun da zikredilmesi 
gerekir ki, burada vasiyeti, Ebü Ha§im’in vefatindan gok önce gergekle§mi§ gibi aktaran bir ri- 
vayet daha vardir. Bu rivayete gore Ebü Ha§im, Muhammed’in kendisinden ders okudugu 
dönemde, taraftarlarina vefatindan sonra Muhammed’e tabi olmalarim vasiyet etmi§tir. 
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XI. y.y. da yagamig mechul bir müellife ait “Nebzetun mine’t-Tarih” isimli 
eser, az önce söz konusu ettigimiz “Ahbaru’l-Abbas” isimli el yazmasi eserin bir 
muhtasari oldugu icin vasiyet ile ilgili Ahbar’da zikredilen bilgiler, özet olarak 
“en-Nebze” de de zikredilmistir. 34 

Geg dönem tarih kaynaklarina gelince, bu eserler, vasiyetle ilgili olarak 
büyük bir tarihï degere sahip degildir. Fakat, her ne olursa olsun biz, bu eserle- 
rin de su veya öteki rivayete dayanarak vasiyetin dogrulugundan güphe duy- 
madiklari konusunda birlegtiklerini söyleyebiliriz. Ornegin Ibn Abdirabbih 
(v.328/940) 35 vasiyeti Heysem b. Adiy’e dayanarak nakletmektedir. Fakat, 
rivayette, özellikle bir bölümünde türetme ve ilave yapildigini gösteren pek gok 
ayrinti ve laf kalabaligi vardir. Bu rivayet, gergekten Abbasï daveti ve devrimi 
esnasinda meydana gelmig tarihï olaylari anlatmakla birlikte, aym zamanda 
Muhammed el-Abbasï’nin daha sonra Horasan’a gönderdigi davetgilerine yap- 
tigi vasiyetle karigmigtir. 

Aym gekilde Makdisï, Ibn Asakir, Ibnu’l-Esïr, Ibn Hallikan, Ibn Haldun, 
Makrizï, Ibn Tagriberdï ve Davüdï de bu vasiyetin dogrulugunu kabul etmekte- 
dir. Ancak, bunlarin aktardiklari bilgiler, bazen birbirlerine karismistir. Cünkü 
bu bilgiler, kendilerinden asirlarca önce meydana gelmis olaylann gergeklerini 
aktarirken, bu yazarlarin bu olaylara ne kadar dikkat ettikleri ve ne kadar önem 
verdiklerine baglidir. Bundan dolayi, geg dönem tarih yazarlannin kendilerin- 
den önceki kaynaklardan olaylari harfi harfine istinsah ettiklerini görmekteyiz. 
Hatta bu istinsah esnasinda isimler, olaylar ve senelerle ilgili affedilemez hatalar 
ortaya gikmaktadir. 36 

Verdikleri bilgiler az ve Islam’in siyaset ve akaid tarihi agisindan bu ö- 
nemli vasiyetin tam bir portresini gizmemiz igin yetersiz olmakla birlikte, dinï 
gruplar ve itikadï mezhepler hakkinda yazilan kitaplarin bize bazi net bilgiler 
verdiklerini de burada ilave etmemiz gerekmektedir. Firkalar ve akaid ile ilgili 
ilk eser yazanlardan Nevbahtï (v. 300/912) ile Sa’d el-Kummï (v. —301/913) 
müstereken §u bilgiyi vermektedir: “Ebü Ha§im, Muhammed b. Ali b. Abdillah 
el-Abbasï’ye vasiyet etmi§, o da bu vasiyeti babasi Ali b. Abdillah’a vermi§tir. 
Ardmdan Ebü EIa§im Sam’daki es-Serat bölgesinde vefat etmi§tir. Bunlar, 


34 Nebzetun min Kitabi't-Tarih, (Müellifi meghul), Moskova’da 1960 yilinda Dogu Ara§tirmalan 
Enstitüsü kontrolünde Rusgaya gevnlmi?, bazi notlar dü§ülmü§ ve fotokopi halinde bir nüsha, 
v.248b-250b. 

35 ibi Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, n§r. Mufïd Muhammed Kamiha v.dgr., Beyrut, 1407/1987, V, 
218-219. 

36 Makdisï, el-Bed’ ve’t-Tarih, Paris, 1899-1906, VI, 56-60; ibn Asakir, Tarihu Dima$k, Paris, 
Millï Kütüphane, nr. 2147, V, 460; ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Leyden, 1851-1867, V, 38- 
39; ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan , Kahire, 1882, II, 228-229; ibn Haldun, el-Iber, Kahire, 
1384/1967, II, 100; Makrizï, Muntehabu’t-Tezkira , Paris, Millï Kütüphane, nr. 1514, v.80a-80b; 
Makrizï, el-Hitat, Kahire, 1959, IV, 177; ibn Tagriberdï, en-Nucümu’z-Zdhira, n§r. F. Muham- 
med $altüt v.dgr., Kahire, 1390-1392/1970-1972, I, 19 (Bu rivayeti ibn Tagriberdï Rü§d b. 
Küreyb’den aktarmaktadir.); Davüdï, Umdetu’t-Talib , n§r. N. Riza, Beyrut, ts. (Daru’1 Mekte- 
bi’l-Hayat), s.281-282. 
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Ravendiyye firkasinin agirdaridir (Gulat-i Ravendiyye’ dir) . ” T ' Es’arï ise 
Keysaniyye’den bahsederken göyle demektedir: “Onlar, Ebü Ha§im’den sonra 
imarnin Muhammed el-Abbasi oldugunu iddia etmektedirler. Ebü Ha§im, 
§am’dan dönerken es-Serat bölgesinde vefat etmi§ ve burada Muhammed’ e 
vasiyetini birakmigtir. ” 38 Bagdadï, §ehristanï ve Isferayïnï de bu görügü destek- 
lemektedir . 39 

Ancak bu yazarlar, Abbasï hareketinin aslinin Keysaniyye ile 
Hasimiyye’ye dayandigini kabul etmekle birlikte, Abbasiyye firkasim, 
Keysaniyye’yi itham ettikleri gibi agirilik veya sapiklikla itham etmemiglerdir. 
Onlar, agirilik veya sapikligi Cenahiyye, Mansuriyye, Harbiyye ve Beyaniyye 
gibi diger pek gok firkaya nisbet etmi§lerdir . 40 Belki bu nokta, kitaplarin bizzat 
Abbasï Devleti döneminde yazilmi§ olmasiyla ilgili olabilir. Muhtemelen bu 
sahislar, daha acik konu§maya ve daha fazla aciklama yapmaya cesaret ede- 
memi§lerdir. Burada bir ilave yapmayi gerekli görüyor ve §öyle diyorum: Bu 
kitaplar, sapiklik ve a§iriligi yeni devletin kurulmasindan sonra Abbasiyye firka- 
sindan ayrilan ve ona kar§i cikan a§in Ravendiyye, Rizamiyye, Muslimiyye, 
Mukanna'iyye ve Hurremiyye v.b. gibi firkalara nisbet etmislerdir. Bu firkalar, 
ilk Abbasï döneminde zaman zaman mevcut iktidara kar§i isyan etmi§lerdir. Iste 
bundan dolayi bu yazarlar, devleti destekleyen Abbasiyye ile bu firkadan ko- 
pan diger firkalar arasinda ayirim yaparak, bu ayrilan firkalari asirilik ve sapik- 
likla itham etmi§lerdir. 

Ornegin Taberf , 41 Ravendiyye’yi asinlikla itham ederek §unlan ileri sür- 
mektedir: “Onlar, Isa b. Meryem’de bulunan ruhun Ali b. Ebi Talib’e, sonra 
ardi ardma imamlara ve sonunda Ibrahim b. Muhammed’e gegtigini ve onlarm 
ilah olduklarmi iddia etmislerdir. Bu firka, haramlari helal saymigtir... Halife 
Ebü Cafer el-Mansur’a tapmislardir...” Bu, onlarm hulül ve tenasüh prensibini 
benimsediklerini göstermektedir . 42 Ancak Taberi, Abbasï yönetiminin a§irihkla- 
rindan dolayi onlari cezalandirdigina dikkat cekmektedir. 

Nevbahtï ile Sa’d el-Kummï, asiri/gulat Ravendiyye’nin Ebü Hasim’in 
Muhammed’e su gekilde vasiyet ettigine inandiklanni aktarmaktadir: “O, i- 
mamdir; o Allah’tir; o, her §eyi bilendir. Onu kim tanimissa diledigini yapsin. 


37 Nevbahtï, a.g.e., s.28; Kummï, a.g.e., s.39. 

38 E§’ari, a.g.e., I, 21. 

39 Baëdadï, a.g.e., s. 27-28; Sehristanï, a.g.e., s.15-16; isferayïnï, et-Tebsir bi’d-Din, Kahire, 
1939-1940, s.75. 

40 Nevbahtï, a.g.e., s.33-50; Kummï, a.g.e., s.26, 46-47; E§’arï, a.g.e., I, 5; Bagdadï, a.g.e., 
s. 227-242; $ehristanï, a.g.e., s.132 v.d.; ibn Hazm, a.g.e., s. 180-185; isferayïnï, a.g.e., s.70- 
74; Malatï, et-Tenbih ve’r-Red, istanbul, 1936, s. 118-122. 

41 Taberi, a.g.e., VIII, 83 (Taberi, rivayeti Medainï’den aktarmaktadir.) Aym gekilde Makdisï, 
a.g.e., I, 83. 

42 Taberi, a.g.e., VII, 505; ibnül-Adïm, Zübdetu’l-Haleb, Dime§k, 1951, 1954, I, 59-60; ibnu’t- 
Tiktaka, ei-Fahn, Paris, 1895, s. 142-143; ibn Haldun, a.g.e., III, 395-396. 
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I§te bunlar a§m Ravendilerdir.”' 13 Böylece görüyoruz ki, her iki müellif de sözü 
devam ettirerek bu tür bir inanci Abbasiyye firkasina degil, gulat/agiri 
Ravendiyye’ye nisbet etmektedir. 

Mes’üdi 44 ise Abbasiyye firkasindan aynlmis bir diger firka olan ve 
137/754 yilinda Mansur tarafindan öldürülmesinden sonra taraftarlanni Ebü 
Müslim’in imametine cagiran Müslimiyye’ye bazi asm görügler nisbet etmekte- 
dir: “O (Ebü Müslim) ölmemi§tir, ortaya cikip yeryüzünü adaletle dolduruncaya 
kadar da ölmeyecektir...” 

Fakat Abbasi davetinin Horasan’daki faaliyetleri; davetin duayenlerinden 
ve davetcilerin ileri gelenlerinden olan Hidas’m davet ettigi görügler; 45 aym 
gekilde, davetin Hagimiyye firkasindan dogan kökleri ve devrim bagariya ulag- 
tiktan sonra ayrilan kollan; iste bütün bunlar, Abbasï davetinin agiri bir yönü- 
nün/yüzünün oldugunu göstermektedir. Ancak davetin bu yüzü, Emevï idare- 
sinden sikayetci ve rahatsiz olan kigilerden mümkün olabildigi kadar fazla taraf- 
tar kazanabilmek igin Abbasï devriminin ortaya koydugu bir gok veghesinden 
sadece biri idi. Abbasï daveti, bu insanlan cezp edecek inanglan igeren slogan- 
lar atmak ve mesajlar vermek suretiyle bunu yapiyordu. 

§u ana kadarki anlattiklarimizdan anlasilmaktadir ki, farkli ravilere isnad 
ettikleri rivayetlerini tartigtigimiz temel kaynaklar, vasiyetin tarihï bir hakikat 
oldugunda müttefiktirler ve bunun, Ebü Hasim’in Süleyman b. Abdilmelik’i 
ziyaretinden sonra §am’dan Hicaz’a dönü§ yolunda iken 97-98/715-716 yilin- 
da oldugunu zikretmektedirler. Ebü Ha§im e§-§erat bölgesinde iken ya Emevï 
halifesinin tertipledigi bir zehirlenme ya da tabiï bir gekilde hastalanma sebebiy- 
le rahatsizlanmis ve bunun üzerine dostlarindan kendisini Abbasïlerin merkezi 
Humeyme’ye götürmelerini istemistir. Orada bu gekilde Muhammed b. Ali el- 
Abbasï’ye vasiyet etmig ve onu, gizli Hagimï hareketinin imamligina tayin et- 
migtir. Ebü Hagimin gocugu yoktu; bu sebepten o, taraftarlarina Muhammed 
el-Abbasï’yi imam edinmelerini emretmigti. Cünkü o, digerlerinden daha alim- 
di. 46 Nasil olmasin? Cünkü Muhammed, ilmi bizzat Ebü Hagim’in yaninda al- 
migti. Bundan itibaren Muhammed el-Abbasï, Hagimï tegkilatini her yönüyle 
Abbasï tegkilati haline getirdi. 

Rasüllullah (s.a.v.)’in Amcasi Abbas b. Abdilmuttalib 

Yeni Abbasï Devleti kurulduktan ve Abbasïler iktidari ele gegirdikten son- 
ra bir gok münasebetle “AUah’m Kitabi ve Peygamberinin sünnetine uyma” 
arzu ve kararliliklarini deklare ettiler ve “zalimleri”, yani adalet, emr-i bi’l-maruf 


43 Nevbahtï, a.g.e., s. 28-29; Kummi, a.g.e., s.39-40, 69-70. 

44 Mes’üdt, a.g.e., VI, 186-187; Ahbaru' d-Duveli’l-Munkatia, ( Müellifi meghul el yazmasi bir eser 
olup Ali b. Zafir el-Ezdi’ye nisbet edilmektedir.), Biritanya Müzesi, nr.3685, v,109b. 

45 Tabert, a.g.e., VII, 109; V. Vloten, a.g.e., s.98; C. Cahen, a.g.e., s.324 v.d.; Bernard Lewis, 
“el-Abbasiyyün”, Dairatül-Mearifi’l-islamiyye, (Yeni Baski). 

46 Ahbarül-Abbas, v.79b. 
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ve nehy-i ani’l-munker prensiplerini uygulamada basarisiz olan Emevileri ele§- 
tirdiler. Abbasïler yeni sisteme desteklerini kazanabilmek igin fakihler ile hadis- 
cilere yaklagtilar. Böylece Abbasïler, her unsurdan özellikle de devrim esnasin- 
da kendilerine yardim ve destek veren agiri gruplardan uzaklagtilar. Ardindan 
yeni iktidar, her muhalif hareketi ve kizginhgini ifade etmeye calisan her isyan- 
ciyi giddetli bir gekilde ezmeye bagladi. Cünkü yeni nizam, onlarin bekledigi 
gibi olmamis veya devrim esnasinda attigi sloganlarin geregini yapmamigti. 

Abbasilerin hilafet davalanni dayandiracaklari yeni bir esas bulmalan ge- 
rekirdi. Zira Ebü Hasim’in vasiyeti, otoriteyi ele gegirdikten sonra artik sartlara 
uygun degildi. Cünkü bu vasiyet, siyasï agidan, onlari Ali ogullarina baglayarak 
hilafet haklannin Imam Ali b. Ebi Talib (ra)’ in ogullari yoluyla kendilerine gel- 
digini ortaya koyuyor; akaidi agidan ise, gizli hareketlerine ait köklerin asm 
Keysaniyye ve Hasimiyye teskilatma dayandigi ayibini ifga ediyordu. Bagka bir 
ifadeyle, Abbasilerin, yeni sistemleri igin fukaha ve halkin destegine ihtiyag 
duymalan, onlari Ebü Ha§im ve onun asm te§kilati ile baglarini koparmaya ve 
Kitap ve sünnete sanldiklarini ilan etmeye sevk eden unsur olmustur. Abbasile- 
rin hilafet davalan igin yeni temele gelince, bu, Rasülullah (s.a.v.)’in vefat e- 
derken amcasi Abbas’i varis olarak birakmasina dayamyordu. Bundan dolayi 
imamet, onun gocuklarina ait olacakti. 

Iki iddia arasindaki bu degisimin aniden olmadigim söylememiz gerekir. 
Aksine birinci iddia ile ikincisi arasinda bir intikal süreci olmustur. Bu ara dö- 
nemin karakteristik özelligi, esneklik ve belirsizliktir ve özellikle, yöneticiler ile 
Abbasi halifelerinin hutbeleri ve beyanatlarinda tezahür etmektedir. Mesela 
Ebu'l-Abbas es-Seffah(132/750-136/754) ilk hutbesinde, 47 Abbasilerin soylari- 
nin babalan tarafindan Peygamber (s.a.v.)’e uzandigini vurgulayarak §öyle 
demektedir: “...Allah takva kelimesini bize yoldas yapti ve bizi ona layik hale 
getirdi ; takva ehli olmakla onurlandirdi. Rasülullah’ a akrabahk ve {jakmhkla 
§ereflendirdi. Bizleri onun babalanndan ve soyundan türetti.” Sonra Ebu'l- 
Abbas, “Ehl-i Beyt” in ve Zevi’l-kurba/yakin akrabalann hakkindan bahsetmek- 
tedir. Bu terimlerin anlamlannda bir esneklik oldugu igin bu anlamin yoru- 
munda da rivayetlerin farkli olacagi asikardir. Sonra Halife, yeni devlet kurul- 
duktan sonra kipirdanmaya ba§layan muhalif gruplara saldiriya gegmektedir. 
Fakat hutbesinde genei olarak, bazi taahhütlerle tehditleri birbirine kanstirdigi 
siyasi bir ustalik ve manevra göze garpmaktadir. Amcasi Davud b. Ali’nin hut- 
besi 48 de, Abbasilerin hak ve hukukuna Halifenin hutbesinden daha gok vurgu 
yapmasina ragmen, siyasi tolerans ve Ali ogullari ile Abbasilerin aralarini bul- 
ma gabasi agisindan ilkinden farksizdi. Davud b. Ali Allah’a hamd ve §ükr et- 
mektedir; günkü O, “Peygamber (s.a.v.)’den miraslarmi onlara ula§tirmi§tir.” 


47 Dmeveri, Ahbaru’t-Twal, Leyden, 1888, s. 467-468; Taberi, a.g.e., VII, 425-426; Mes’üdt, 
a.g.e., VI, 97-99; Nebzetun min Kitabi’t-Tarih, v.292a. 

48 Taberï, a.g.e., VII, 426-428; Muberred, el-Kamil, n§r. Muhammed Ebül-Fadl ibrahim, Kahire, 
ts (Daru’l-Fikri’l-ArabI), IV, 110-111. 
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Yani, Abbasiler Peygamber (s.a.v.)’in varisleridir ve ondan sonra, insan- 
lar icerisinde hilafete en layik olanlardir. Ancak Davud b. Ali sözlerini sürdüre- 
rek göyle demektedir: “Suna dikkat edin! Rasülullah (s.a. v.) ’m vefatmdan bu 
güne kadar gegen zaman iginde sizin §u minberinize Emiru’l-Mü’minin Ali b. 
Ebï Talib ve (eliyle Ebu'l-Abbas’i isaret ederek) Muminlerin Emiri Abdullah b. 
Muhammed haricinde higbir balije gikmamigtir.” Davud b. Ali asil konuya dö- 
nerek sözlerini göyle tamamlamaktadir: “Biliniz ki ele gegirdigimiz hilafet, Isa b. 
Meryem’e teslim edinceye kadar bizden gikmayacaktir.” Fakih el-Evzaï ile Hali- 
fenin amcasi Abdullah b. Ali arasinda §am’da gegen bir tartigmada Abdullah 
da, hilafet hakkinin Hagim ogullannda oldugunu vurguluyor ve Abbasilerin bu 
hakka, §am’da Ali ogullan kanahyla varis olduklanna dikkat cekiyordu . 49 

Fakat durum, uzun süre bu kapali ve esnek gekilde kalmadi. Neticede 
Hasim ogullan, yönetimdeki Abbasiler ve muhalefetteki Ali ogullan olmak üze- 
re ikiye parcalandi ve zamanla Abbasilerin ve Ali evladinin bakis acilan kristali- 
ze oldu. Ikinci halife ve devletin gercek kurucusu olan Mansur, Abbasï bakis 
acisini son derece acik ve net bir gekilde ortaya koyan ilk gahis olarak kabul 
edilmektedir. O, Hicaz’da isyan eden Muhammed en-Nefsüzzekiyye el-Alevï 
(el-Hasanï) ile kargilikli yazdiklari mektuplarda 50 göyle demektedir: “Biliyorsun 
ki Peygamber (s.a.v.)’den sonra Abdülmuttalib ogullan igerisinde ondan 
(Abbas’dan) ba§ka kimse hayatta kalmamisti; dolayisiyla amcasi olarak onun 
varisi oldu. Sonra bu i§i (hilafeti) Ha§im ogullanndan pek gok ki§i istedi; ancak 
ona sadece Abbas’m gocuklari eri§ti. Sikaye onun isidir; Peygamber (s.a.v.)’in 
mirasi da ona aittir; hilafet ise onun gocuklarmdadir. Cahiliyyede ve Islam'da, 
dünyada ve ahirette fazilet ve §eref adina ne varsa, Abbas hepsinin varisi ve 
murisi(miras birakam)dir. ” 51 

Mansur döneminde, Ali ogullan ile Abbasiler arasindaki siyasi ve fikri ca- 
tigma en giddetli noktaya ulagti. Bundan dolayi Mansur, Imam Cafer es-Sadik 
ile oglu Ismail’i gözetim altinda tutmug ; 52 aynca Abdullah b. Hasan el-Mahd ile 
Ali ailesinden pek gok kigiyi hapsetmig ve Muhammed en-Nefsüzzekiyye ile 
kardegi Ibrahim’i yakalamak igin de gok siki bir takip baglatmigti. Sonunda Mu- 


49 Zehsbi, Tezkiratu’l-Huffaz, Haydarabat, 1333/1915-18, 1, 170. 

50 Bu mektuplarin degerlendirilmesi ile ilgili olarak bk. Cem Zorlu, “Abbasi Devleti’nin Me§rüiyeti 
Problemi Qergevesinde Mansur ile Muhammed en-Nefsüzzekiyye’nin Kar§ilikh Yazdiklari Mek- 
tuplarin Analizi”, Akademik Ara§tirma, Konya, 2001, 1, 5-24. (Qev.) 

51 Mektuplarin tam metinleri igin bk. Mübarred, a.g.e., IV, 113-120; Taberi, a.g.e, VII, 566-571; 
ibn Abdirabbih, a.g.e., V, 338-342; Ezdl, Tarihu’l-Mevsil, n§r. Ali Habibe, Kahire, 1387/1967, 
s. 182-187; ibnül-Esïr, a.g.e, IV, 115-118; Kalka§endi, Subhu’l-A’^a fi Sinaatïl-lrifa, n§r. M. L 
Ü. Hüseyin §emsuddln v.dgr. Beyrut, 1407/1987, I, 277-282. Aynca bazi kaynaklar bu mek- 
tuplari özet olarak vermi§lerdir: Belazuri, a.g.e., III, 323-325; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Ta- 
rihi’l-Umem ve'l-Mulük, n§r. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut, 
1412/1992, VIII, 64-66. Zehebï, Tarihu’l-lslam (h. 141-160), n§r. Ö. Abdusselam Tedmuri, 
Beyrut, 1415/1994..., s. 24-26; ibn Kesir, el-Bidaye ue’n-Nihaye, n§r. A. Ebü Müslim v. dgr., 
Beyrut, 1407/1987, X, 87-89.(Qev.) 

52 Taberi, a.g.e., VII, 603; Ezdi, a.g.e., s.196. 
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hammed ile Ibrahim’i isyana zorlayarak onlarin isini bitirdi 53 ve Ali ogullarina 
karsi bu bagarisindan sonra “el-Mansur” lakabini kullanmaya bagladi. “Zafer 
kazanmasi igin Allah tarafmdan desteklenen §ahis” anlamina gelen bu lakabin 
halk arasinda manevï bir öneminin oldugu agikardir. Bagka bir ifadeyle bu la- 
kap, beklenen kurtanci veya insanlarin ümit bagladigi beklenen hamï manala- 
nna gelmektedir . 54 

Mansur bu lakabi almakla Ali ogullannin liderlik iddialanna cevap veriyor 
ve halka kendi önderliginin dogru oldugunu gösteriyordu. Mansur, Abdullah b. 
Hasan el-Mahd’in, oglu Muhammed (b. Abdillah) en-Nefsüzzekiyye’nin bekle- 
nen mehdi oldugu iddiasina kargilik, “Mehdi, Muhammed b. Abdillah’dir; fakat 
annesi Hasimï degildir. ” 55 geklindeki hadisleri yaymigtir . 56 Böylece Mansur, 
beklenen Mehdi’ nin oglu Muhammed b. Abdillah el-Mansur oldugunu ortaya 
koyarak onu veliaht ilan etmek igin bir ön hazirlik yapmak istemistir. 

Mansur, o dönemde propaganda silahlarindan olan gairleri Abbasï iddia- 
sini yaymalari igin tesvik etmig; ayrica imametle ilgili kitap yazimini da destek- 
lemistir. Muhtemelen Abbasï bakig agisini desteklemek igin, Mansur’un dostu 
ve iyi bir kelamci olan Isa b. Ravza, imamet hakkinda bir eser kaleme almistir. 
Aym gekilde Mansur’un dostu Ebü Sehl Fadl b. Nevbaht de imametle ilgili bir 
kitap yazmistir . 57 Bu esnada Abbasïlerin hilafetle ilgili görüslerini destekleyen 
Rasülullah (s.a.v.)’a, Abdullah b. Abbas ( r.a.)’a, Imam Ali b. Ebï Talib (r.a.)’e 
Imam Cafer es-Sadik’a ve baskalarina nisbet edilen pek gok hadis ve söz nes- 
vünema buldu . 58 Nitekim bazi rivayetlere gore, bizzat Abdullah b. Hasan el- 


53 Bu isyanlar igin bk.Cem Zorlu, Abbastlere Yönetik Dint ve Siyasi isyanlar, Ankara, 2001, 
s.21 1-287. (Qev.) 

54 ibnu’l-Haik el-Hemedam, el-Ikltl, Bagdat, 1931, s. 71-72; Ne§van el-Himyerï, §emsu’l-Ulüm, 
Leyden, 1916, s.103. Mansur lakabi, efsanevt veya tarihi rivayetlerde mehdi veya beklenen 
kurtanci ^eklinde gegmektedir. Mesela, “Himyer’in Mansuru” ve “Yemen’in Mansuru" buna 
bir örnektir. Muhtar’in taraftarlari reislerine “Ey Mansur, öldür!” §eklinde hitab ediyorlardi. 
Zeyd’in taraftarlari da onun “ Mansur ” oldugu ve Emevïlerin yikili? vaktinin geldigini umarak 
ona böyle hitab ediyorlardi. Abbasï davetinin sloganlanndan birisi de, Muhammed el- 
Abbasi’ye i§aret eden “Ya Muhammed, Ya Mansur!” idi. Taberi, a.g.e., V, 350, VII, 182, 434. 
Ahbdru’l-Abbas, v.llOa v.d.; Wellhausen, ed-Devletu'l-Arabiyye, s.234, 245. Ayrica bu lakap 
igin bk. Faruk Omer, “Elkabu’l-Hulefai’l-Abbasiyyïn ve De/a/etuha’d-Dfniyye-es-Siyasiyye”, 
Buhüs fi’t-Tarihi'l-Abbasi, Beyrut, 1977, sl97-226; Hüseyin Atvan, ed-Da’vetu’l-Abbasiyye: 
Mebadi’ ve Esaltb, Beyrut, ts., (Daru’l-Cil), sl73-177. (Qev.) 

55 Mansur’un oglu Muhammed b. Abdillah’in annesi Ha§imt degil Himyeridir. (Bk. Taberi, a.g.e., 
VIII, 102.) Hadis oldugu iddia edilen bu cümledeki “fakat annesi Hófimi degildir.” ifadesi ile 
annesi Ha§imi olmayan Muhammed b. Abdillah el-Mansur’ un mehdiligine vurgu yapilmakta- 
dir. (Qev.) 

56 Ebu'l-Ferec el-isfehani, Kitabu’l-Egani, Bulak, 1284-1285, Leyden, 1306, XII, 85. 
“ ...Peygamber (s.a.v.) ^öy/e buyurmuftur: Mehdi Muhammed b. Abdillah, bizdendir; ancak 
annesi bizden degildir. Yeryüzü nasil zulümle dolmufsa onu öy/e adaletle dolduracaktir.” 

57 Neca§i, Rical, Bombay, 1917, s.208; Aga Buzurk, Zeria ila Tesantfif-$ta, Necef, 1936, II, 331. 

58 Belazuri, a.g.e., VI, 63; Ebu'l-Ferec el-isfehani, Makatilu’t-Talibiyym, Necef, 1934, Necef, 
1965, s. 177-178; Nebzetun mine’t-Tarih, v.239a, 240a, 242a; Ahbaru’l- Abbas, v.5a v.d.; 
Ahbdru’d-Duveli’l-Munkatia, v.97b-98a; ibn Asakir, a.g.e., V, 226-241; Ebü Nuaym, el- 
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Mahd, bir grup Horasanliya Ha§im ogullarmin en faziletlisi ve efendisi olmasi 
dolayisiyla Muhammed b. Ali el-Abbasï’yi imam ve komutan edinmelerini tav- 
siye etmi§tir. 59 

Böylece Mansur, Ali ogullari ile siyasï ve fikrï bir sava§a girmistir; bunun 
bir neticesi olarak da Abbasï bakis acisi netlik kazanmistir. Bundan dolayi 
Mehdi (158/775-169/785) hilafete geldigi zaman, dönemi nisbeten bir istikrar 
dönemi olmu§ ve o, Abbasïlerin hilafet haklannin Rasülullah’in amcasi ve varisi 
Abbas’a dayandigini deklere etmistir. Bu konu ile ilgili olarak Abbasï §ïasinin 
köklerinden bahsederken Nevbahtï §öyle demektedir: “...Ebü Ha§im, Muham- 
med b. Ali’ye vasiyet etti/görevi devretti... Muhammed ise, imam olarak isim- 
lendirilen oglu Ibrahim’e vasiyet etti/görevi devretti. Abbas ogullarmin imameti 
ilk olarak Ibrahim’le kesinlik kazanmigtir. Ebü Müslim daveti onun adina yap- 
mi§tir. Daha sonra Ibrahim karde§i Ebu’l-Abbas’a vasiyet etti; Ebu’l-Abbas da 
Mansur’a Mansur da Mehdi’ye vasiyet etti. Mehdi ise, Abbas ogullarmin ima- 
meti Muhammed b. el-EIanefiyye ile oglu Ebü Elagim kanahyla aldiklan iddia- 
sini terk ederek imametin Peygamber ve alinden sonra Abbas b. 
Abdilmuttalib’e ait oldugu görügünü ortaya koydu ve onlari buna davet ederek 
§öyle dedi: Abbas, onun amcasi ve insanlar arasmda Peygambere en yakm ki§i 
olarak onun varisi idi....” Sa’d el-Kummï de bunu desteklemektedir. 60 

Mes’üdï ise Ravendiyye’nin sunlan iddia ettigini söylemektedir: 
“Rasülullah (s.a.v.) vefat ettikten sonra halk igerisinde imamete en layik olan 
Abbas b. Abdilmuttalib’dir. Cünkü o, onun amcasi, varisi ve Allah’m kitabma 
gore yakm akrabalar birbirlerine (varis olmaga) daha uygundur.' (Enfal,8/75) 
ayet-i kerimesine gore de onun asabesi(baba tarafindan akrabalar) dir. Ancak 
insanlar onun hakkini gasbettiler ve Allah onlara bu hakki geri verinceye kadar, 
ona zulmettiler. ,, Aynca Ravendiyye Ebü Bekir ile Ömer’ in imametinden 
teberrï etmekte; Ali b. Ebï Talib’e biati da, Abbas’in “Ey karde§imin oglu! Hadi 
gel sana biat edeyim de senin hakkmda iki ki§i ihtilafa dü§mesin.” sözleriyle 
ona biati caiz gördügü icin onaylamaktadir. 61 

Es’arf, Mehdi döneminde resmïle§en iddianin, daha önceki iddiadan bir 
vazgecme oldugunu ifade ederek §unlan söylemektedir: “Sonra bunlardan 
(Keysaniyye) bir kismi görü§lerinden vazgegerek Peygamber (s.a.v.)’in (kendi- 
sinden sonra) Abbas b. Abdilmuttalib’i imam olarak tayin ettigini onun da Ab- 
dullah’i imamete atadigmi iddia etmiglerdir... I§te bunlar, Ravendiyye dir." 62 Bu 
konuda §ehristanï ise Ha§imiyye’nin kollara aynldigini ve bunlardan birinin 
“ Nesep bagmdan dolayi Abbasïlerin hilafette hakki vardir. Rasülullah vefat 


isbehanï, Hi/yetu’/ Eü/iya, Kahire, 1938, 
133, IV, 554, VI, 24, 279. 

59 (Jyün ve’l-Hadaik, s.169 v.d. 

60 Nevbahtï, a.g.e., s.42-43. 

61 Mes’üdï, a.g.e., VI, 54-55. 

62 E§’ari, a.g.e., I, 21. 


[, 315-318; Amilï, A’yanu’$-$ta, Dime§k, 1936, II, 
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ettiginde amcasi Abbas verasete en layik ki§i idi.” prensibine davet ettigini söy- 
lemektedir. 63 

Ibn Hazm ise, §u noktalara dikkat cekmektedir: u Ravendiyye, hildfetle il- 
gili olarak, 'Hilafet, ancak Abbas b. Abdilmuttalib’in ogullan igin caizdir ve 
Abbas, Rasülullah’m asabesi ve varisidir. Böyle olunca da Abbas onun maka- 
mma varis o!mu§tur.' görü§Ierini ta§imaktadir.” Aynca Ibn Hazm bunlara cevap 
olarak §öyle demektedir: u Durum böyle olsa bile, bu malda caiz olur. Makama 
gelince, dinlerde ona asla varis olunamaz. Gergekten, Peygamber (s.a.v.) vefat 
ettiginde Abbas hayatta idi. Ancak o, bu konuda asla kendisi igin higbir hak 
iddia etmemigtir.” 64 

Ibn Hazm’in bu son yorumu, Abbasïlerin siyasï arzularinin tarihine hizlica 
bir göz atmamizi gerektirmektedir. Kaynaklar, Rasululah (s.a.v.)’in vefatindan 
sonra hilafeti elde etmek igin Abbas b. Abdilmuttalib’in herhangi siyasï bir arzu- 
sundan bahsetmemektedir. 65 Abbas, ilk Müslüman olanlardan degildi. Cünkü - 
büyük bir ihtimalle- o, 8/630 yilindaki Mekke fethinden kisa bir süre önce Is- 
lam’a girmisti. Bununla birlikte Rasülullah (s.a.v.), hacilara su ikrami (sikaye) 
isinin sorumlulugunu fetihten sonra da onda birakmisti. Abbas, Peygamber 
(s.a.v. )’in vefatindan sonra Ali b. Ebï Talib’i desteklemistir. Ancak, görülmekte- 
dir ki, Abbas’in Mekke’nin haremi ile ilgili Islam’dan önceki ve sonraki dinï 
konumu, keza Peygamber’le akrabaligi ve yasliligi, insanlar arasinda söhretini 
artirmis ve daha sonra Abbasïler de bunlari, hilafet haklarini güglendirmek igin 
bir dayanak olarak almislardir. Bundan ötürü Mansur, Muhammed en- 
Nefsüzzekiyye’ye cevabinda §öyle demektedir: “ Allah kadmlari; amcalar, baba- 
lar, baba tarafmdan akrabalar ve veliler gibi tutmamigtir. Cünkü Allah, amcayi 
baba yerine koymu§tur.” èè Yine §öyle devam etmektedir: u Biliyorsun ki, 
Cahiliyye döneminde bizim kutsal ve gerefli görevimiz, gok muhterem hacilara 
su dagitmak ve zemzemi idare etmek idi. Bu i§ler, kardesleri igerisinde Abbas’a 
nasip olmugtu.” 67 

Abdullah b. Abbas’in 68 da siyasï bir hirsi ve arzusu olmamistir ve onun 
Ali ogullan ile ili§kileri gayet iyi idi. Abbasï karakteri tasiyan bazi rivayetler, onu 
Emevï sarayinda Abbasïlerin hakkini savunan bir görüntü igerisinde sunsalar 
bile, Ibn Abbas’ in zaman zaman sadece Abbasïlerin hakkina degil, genei an- 
lamda Hasimïlerin hakkina da dikkat gektigi kabul edilmektedir. Diger yandan 
Abdullah b. Zübeyr, hem Abdullah b. Abbas’i hem de Muhammed b. el- 
Hanefiyye’yi kendisine biat etmedikleri igin Taif’e sürmüstür. 


63 §ehristani, a.g.e., s.112. 

64 ibn Hazm, a.g.e., s. 90-92. 

65 ibn Sa’d, a.g.e., IV, 1-20; Belazuri, a.g.e., IV, 7-31; ibn Habib, Muhabber, Haydarabat, 1942, 
s. 164-165; Dairatu’l-Maarif, “Abbas” maddesi. 

66 Taberi, a.g.e., VII, 568 

67 Taberi, a.g.e., VII, 571. 

68 Belazuri, a.g.e., IV, 39-75; Ahbaru’l- Abbas, v.9b, 12a, 36b. 
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Dolayisiyla Abbasi ailesinin siyasï arzulari, siyasï agidan aktif olan Ali b. 
Abdullah b. Abbas’in 69 ortaya cikmasiyla belirgin hale gelmistir. Bu yüzden 
Emevï yönetimi, ona süpheci ve ihtiyatli bir nazarla bakiyordu. Ancak 
Abdülmelik b. Mervan, onun yanina sik sik ugruyordu. Qünkü, onunla bir ca- 
ti§maya girmenin halk arasinda onun §öhretini artirabilecegini dü§ünüyordu. I. 
Velid ise, onu hapsetti ve onu sopayla dövdü; sonra da e§-§erat’a sürdü. Bu- 
nun üzerine o da, ikamet yeri olarak Humeyme’yi secti. Ali el-Abbasï’nin 
118/736 yilinda vefatindan sonra, Abbasïler arasinda güclü bir sahsiyet olarak 
oglu Muhammed 70 ortaya cikti. Muhammed el-Abbasï’nin Ebü Hasim'le ili§kisi, 
bir dostluk ve ögrencilik ili§kisi idi. Görünen o ki, onun Abdullah b. Hasan’la 
ili§kisi de iyi idi. Ne var ki, burada ben bir ilave yapmayi gerekli görüyorum. 
Bana gore, Emevïlere yönelik Ha§imï muhalefeti, Emevï iktidari güclü kaldigi 
müddetce yek vücut halinde idi. Fakat, Emevï yönetimi zayiflamaya ve Emevï 
Devleti’nin yikilabilecegi arzusu artmaya ba§lar ba§lamaz, Hasim ogullari iceri- 
sinde, Ha§imï muhalefetin birliginin parcalanmasma neden olan farkli önderlik- 
ler ortaya cikmistir. 

Burada bizce önemli olan husus, dostu ve ögrencisi Muhammed el- 
Abbasï’ye me§hur vasiyetiyle görevi devrederek ona davetci ve taraftarlarinin 
isimlerini veren ki§inin bu Ebü Ha§im olmasidir. Qünkü bu sayede önderlik Ali 
ogullarindan Abbasïlere intikal etmistir. Ebü Ha§im (Bu §ahis Fatima soyundan 
olmayan bir Ali evladidir.) ile Muhammed el-Abbasï arasindaki bu yakinla§ma, 
hem Hanefï (Muhammed b. el-Hanefi’ye nisbet olarak) hem de Abbasï iddiala- 
nnin Fatima neslinden gelen -yani Hasan ogullari ve Hüseyin ogullari- Hz. Ali 
evladinca reddedildigini ve kabul edilmedigini ileri süren rivayetlerin i§iginda 
yorumlanabilir. Nitekim Abbasï davetcileri, taraftarlarini Zeyd b. Ali’nin hareke- 
tine katilmalari veya Horasan’daki oglu Yahya’ya yardim etmeleri hususunda 
uyarmi§lardi. Yine Ebü Müslim el-Horasanï Abdullah b. Muaviye b. Cafer b. 
Ebï Talib’i öldürmüstü. 71 Qünkü, Horasan birden fazla daveti kaldiramazdi; 
tabiï ki bu davet de Abbasï daveti olacakti. 

Böylece, Abbasï davetinin devrimci filizlerinin, Abbasïler adina gizli dave- 
tin hakli olarak ilk organizatörü kabul edilen Muhammed b. Ali el-Abbasï cev- 
resinde olu§tugunu görmekteyiz. Ondan sonra davetin önderligi oglu Imam 
Ibrahim’e 72 gecmistir. Davet onunla, Horasan ordusunun 132/749-750 yilinda 
Küfe §ehrine girmesi ve Ebu’l-Abbas’in yeni devletin ilk halifesi olarak ilan e- 
dilmesi ile sonuclanan yeni ve aktif bir cehre kazanmistir. 


69 Belazuri, a.g.e., IV, 97-105; ibn Sa’d, a.g.e., V, 229; Ahbaru’l-Abbas, v.62b, 64b, 69a; Ebü 
Nuaym, a.g.e., III, 207. 

70 Belazuri, a.g.e., IV, 107-117; Ahbaru’l-Abbas, v.73b, 78b, 79a, 87a. 

71 Ahbaru’l-Abbas, v.llOa, 115b; Nebzetun min Kitabi’t-Tarih, v.255a; Ebül-Ferec, Egani, XI, 
74; Aym zamanda bk.Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, Kahire, 1948, II, 85. 

72 Faruk Ömer, “Ibrahim el-imam”, Dairatül-Maariffl-islamiyye, (Yeni Baski). 
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Sonuc 

Bütün bunlardan anlasilmaktadir ki, Abbasïlerin “Ebü Ha§im’in Vasiyeti” 
ne davetleri, - temel kaynaklarin cogunun tespit ettigi gibi onun tartisilmaz bir 
tarihï hakikat olmasini bir tarafa birakirsak- Abbasï davetinin icerisinden gectigi 
§artlann gerektirdigi kacmilmaz siyasï bir zorunluluk idi. Abbasï davetinin ba§a- 
nsindaki sir, onun degi§ik yüzlerle ortaya cikmasi ve Emevï yönetimine muhalif 
gruplar icerisinden mümkün olabilecek en gok taraftari kazanabilmek icin farkli 
farkli sloganlar ve prensipler ortaya atmasidir. Devrimi gerceklestirdikten sonra 
Abbasïler, görüslerini degistirerek hilafet haklanni, Abbas’in Rasülullah’in am- 
casi ve varisi olmasi iddiasi üzerine kurdular. Cünkü onlarin, basta hadisci ve 
fikihgilar olmak üzere Müslüman “toplum ” un destegine ihtiyaclan vardi ve yeni 
devleti, her aynlikci ve muhalif grubu kontrol altinda tutabilecek güclü bir Ho- 
rasan ordusu destekliyordu. 
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Abstract 

Hinduism 

The people who lives on the banks of the river Sindu (Hindu) are known 
as Hindus, and their land is called Hindustan and their religion as Hinduism. 

Hinduism is a monotheistic religion. Although Hinduism accepts large 
numbers of familiar divinities, in reality it regards them as diverse 
manifestations of the one God. The Hindu trinity of Brahma-Vishnu-Shiva 
represents the three aspects of Godhead. 

Hinduism is considered as the Sanatara Darma. It is eternal. There never 
existed many religions, there is only the one. One infinite religion exists and 
this religion is expressing itself in various countries in various ways. 

It is not founded by any individual prophet and it is not composed by 
the teachings of any particular group.The fountainheads of Hinduism are the 
scriptures. The most important scriptures are Vedas and Upanishads. 
Bhagavad Gita is very popular among the Hindus and forms a part of 
Mahabarata. 

Hindu philosophers developed six principal Systems of Philosophy; 
Vaisheshika, Nyaya, Sankhya, Yoga, Mimamsa and Vedanta. The most 
important of them is Yoga of Patanjali. 

Some of the religious reformers have renewed and reverbenated 
Hinduism from time to time. Thus, Brahmo Samaj was founded by Raja Ram 
Mohan Roy and Arya Samaj by Swami Dayananda Saraswati. They adviced 


Bu yazi, Hintli bilgin A.R.Mohapatra’nin “Philosophy of Religion an Approach to World 
Religions” (New Delhi, India 1990) adli eserinin “World Religions” adli ikinci bölümünün 119- 
138 sayfalannin gevirisidir. 
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Hindus to return to the faith of one Supreme God and esential source, Vedas. 
In addition, Sri Ramakrishna demonstrated Hindus what the true religion of 
Aryans is. Swami Vivekananda was the most extraordinary aspirant and 
disciple of him. 


GiRiS 

/II 9 /”Hinduizm, benim kesinlikle diger dinlere kar§i üstün tuttugum bir 
din degil, aksine herhangi birisinin kendi dogasmi geligtiren, onu gergege 
gözülmez bigimde baglayan ve sürekli anndiran Hinduizm’i a§an bir dindir”. 

M.K. Gandhi 

Sri Ramakrishna bir defasinda, kesinlikle benim ya da senin dinin, benim 
milli dinim ya da senin milli dinin olmadigini söylemigti. Buna gore kesin olarak 
bircok din yoktur, sadece bir tek din vardir. Bir ezelï-ebedï din vardir ve bu din 
kendisini ge§itli ülkelerde degigik sekillerde ifade etmektedir. Bundan dolayi 
bütün dinlere saygi göstermeliyiz ve yapabildigimiz ölcüde hepsini kabul etme- 
ye galigmaliyiz 1 . 

Din, Swami Vivekenanda tarafindan, insanda zaten bulunan tannsal ö- 
zelligin agklanmasi olarak tarif edilmigtir. Böyle bir din, dinin carpikliklari ve 
eksiklikleri olarak gözüken bazi gerceklerden korkmayi icermez. Burada “gercek 
din” terimi, “benim dinim dogru”, “senin dinin yanlig” anlaminda kullanilma- 
migtir. Bunlann hepsi dinin yanks yorumlaridir. Sri Ramakrishna’ nin dedigi 
gibi; “her din gercek ve dogrudur”. Bazi insanlar, örnegin; eger Hristiyanlik 
dogru ise, Hinduizm’in nasil dogru olabileceginden samimi olarak §üphe eder- 
ler. Onlar, eger kendi dinleri dogru ise, diger dinlerin yanh§ olmasi gerektigini 
dü§ünürler. Cünkü, kendi dinleri digerlerinden farklidir. Bu, din hakkinda gok 
gocukga ve acemice bir düsüncedir. Senin varhginin gergekligi, benim varligi- 
min gergekligini reddetmedigi gibi, aym tavir igerisinde, senin dininin gergek 
olugu, aym zamanda benim dinimin de gergek olugunu reddetmez. Bununla 
beraber bu, bütün dinlerin aym ve özde§ oldugunu söylemek degil, ancak bü- 
tün dinlerin dogru ve gergek oldugunu söylemektir. Örnegin; Himalayalarin 
resmini, Hindistan, Tibet veya Cin perspektifinden yapabilirsiniz. Resimlerin hig 
biri, digeriyle aym ve özdes degildir. Ancak, onlarin hepsi süphesiz 
Himalayalarin gergek resmidir 2 . 

/ 120 / Dünyanin büyük dinleri, genei hatlanyla, koken olarak üg guruba 
aynlmistir: Hint gurubu: Hinduizm, Budizm, Jainizm ve Sihizm; Bati gurubu: 
Mecusilik, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam; Cin-Japon gurubu: Taoizm, 
Konfugyanizm ve §intoizm. §imdi, tekrar Hint gurubundan olan Hinduizm’e 
dönüyoruz. 


1 Complete Works of Swami Vivekenanda, 1972, IV.180 

2 Budhananda, Swami, The Saving challenge of Religion, S.79 
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Hinduizm, Hindularin eski bir Arya-Darma’sidir. Pers istilacilar kuzey-bati 
Hindistan’a geldikleri zaman Sindu nehrine ulagtilar, bu nehrin kiyilannda ya- 
gayan Aryan azizlerinin (rigi’lerin) torunlariyla kargilagtilar. Farscada “S” sesi 
yerine “H” sesi kullanihyordu. Bu yüzden Sindu nehri yerine Hindu terimini 
kullandilar. Sindu nehrinin kiyilarinda yagayan bu halk daha sonra Hindular 
olarak tanindi, yagadiklari yere Hindistan ve dinlerine de Hinduizm denildi. 

HINT FELSEFESi 

Tann : Monoteizm 

Felsefi acidan Hinduizm dualist degildir, dini acidan monoteisttir. Hindu 
felsefesi, Tanri, ruh ve evrenin temelde dualist olmadigim ileri sürer, belli ayi- 
rimlar sadece isimler ve sekiller tarafindan ortaya konulmustur. Ancak nihai 
gerceklige inancimiz gibi bütün bu belli ayirimlar bizim cehaletimiz nedeniyle- 
dir. Hinduizm, bilinen tannlarin büyük sayilanni kabul etmesine ragmen, onlan 
gercekte bir tek Tanrinin degigik aciklamalan olarak kabul eder. Brahma, Vignu 
ve §iva seklindeki Hindu üclemesi, yaratma, koruma ve yok etmeyi kontrolün- 
de tutan bag Tanrinin üc aciklamasi olarak kabul edilir. Bununla birlikte Hindu 
monoteizmi, cesitli inanc ve kültlerin farkli tanrilanni azletmez, onlan bir Tanri- 
nin aciklamalan olarak kabul eder. 

Hindularin Tannsi her yerde ve her zaman hazir, her geye gücü yeten, 
sonsuz, gok merhametli ve soyut bir varliktir. Onun ruhu bütün evreni kapla- 
migtir. O, bütün gekillerin ve isimlerin ötesindedir. O, bizim ruhlarimizin ruhu- 
dur, biz onda yasanz, onun sayesinde vanz ve onsuz hic bir sey var olamaz 
(Upanigadlar) . Bizim farkli tannlara ibadet etmemiz zihnimizi konsantre etmek 
ve onlann bizdeki tannsal tabiatina sahip olmak icindir. / 12 1 / Cesitli putlar, 
bazi di§ formlar olmaksizin kendisini kavramanin zor oldugu tanrinin nitelikleri- 
nin ya da tannsal enerjinin sembolleridir. Vedanta bir gok tannya ibadeti 
emretmiyor, sadece ibadet edenlerin isteklerine gore bir gok gekilde görünen ve 
gegitli isimlerle gagnlan bir tek Tannya ibadeti emrediyor. Isimsiz ve sekilsiz 
olan o yüce varliga, binlerce isim verilmistir. O, evren digi degildir, evren igidir 
de, agkin oldugu kadar igkindir de. O, dualist formda göründügü gibi, dualist 
olmayan formda da görünür. O birdir, ancak görünügü bir goktur. O somuttur, 
soyuttur ve bunlann ötesindedir. 

Sanatana Darma 

Hinduizm, “Sanatana Darma” prensibini kabul eder. Buna gore bu din, 
ezeli ve ebedidir. Cünkü yalnizca Tann gergektir ve Tann ezeli ve ebedidir. Her 
geyi kaplayan bu en yüce gergeklik, evrenin etkili ve materyal sebebidir. Insan 
ruhu tannsaldir ve bütün evren En Yüce Ruhun görüntüsüdür. Tann bizim 
igimizdedir, fakat bizim cehaletimiz yüzünden herkes kendi dinine sahiptir. 
Bundan dolayi insanin dinine “Manava Darma” denir. Bu Manava Darma, 
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Sanatana Darma veya ezeli-ebedi dindir. Bir ki§i Hindu olarak kendi dininden 
uzakla§abilir, fakat o, Manava Darma’yi terkedemez. 

Sanatana Danna veya Hinduizm kesin bir dogma veya amentüye 
inanmaz, ancak o, ruhi acilma sayesinde Tann bilindne eri§meye inanir. Bu, 
Tannya eri§mek ve Tanri olmaktir. Bu, mutlak Brahman olmaktir. Hinduizm, 
ezeli ve ebedidir, cünkü; dinin merkez ekseni olarak Tann, ezeli ve ebedidir 3 . 

Hinduizm ’de Ruh Inanci 

Hinduizm, ki§iye kör bir inanci zorla kabul ettirmez. O, arastirma kapisim 
kapatmaz, diger yandan, mutlak olarak önyargi ve zihin me§guliyetinden uzak, 
ara§tirma özgürlügünü te§vik eder. Vedanta dinine ruh bilimi denilebilir. Mo- 
dern bilim gibi dogmalarla ilgilenmez ve ki§i veya kitap otoritesine inanmak 
üzerinde israr etmez, ancak tamamen dogru incelemeye yöneltir ve tabiatin 
gerceklerinin tecrübesini, evrenin fenomenini yöneten kanunlari ke§fetmeye 
götürür. Hinduizm veya Vedanta dogmalar veya amentülerle ilgilenmez, ancak 
mantik ve neden yoluyla ruhun gercek tabiatini aciklar. /122/ Upanisadlar’da, 
bu ruhun (Atman) her §eyi isitebildigi, refleks gösterdigi ve anladigi belirtilir. 

Bu ruh bilimi, ruhun vücuttan bagimsiz olarak var olup olamayacagi, 
§imdiki dogumdan önce var olup olmadigi gibi problemleri tarti§ir. O, hür mü- 
dür, sinirli midir? Böylece o, ruhun ölümsüzlügü, arzunun özgürlügü ve köleligi, 
karma kanunu vb. konularla ilgilenir. Vedanta Felsefesi, Jivatmas denilen bi- 
reysel ruhlann coklugunu kabul eder ve onlari En Yüce Ruhtan ayinr. 
Upanisadlar, gercek ruh ve görünü§teki ruh §eklinde iki ruh oldugunu söyler. 
Gercek ruh dünyaya bagli degildir. O, vücutsuz ve sekilsizdir, aci ve sevincin 
ötesindedir, oysa görünüsteki ruh dünyaya baglidir. Vücudu ve sekli vardir. 
Kendi iyi veya kötü fiillerinin sonucu olarak aci veya sevinc hisseder. Görünüs- 
teki ruh bu ikilikten kurtularak gercek ruhta birligini gerceklestirirse, kederleri 
veya kendisine köleligi ortadan kalkar. Bu iki ruhun birligi su sekildeki Vedik 
ifadeler ile belirtilmi§tir: “Bu senin sanatindir”, “Bu bizzat Brahman’dir”, “Ben 
O’yum”. 

Hinduizm, Jiva’nin gercekligini veya rölatif durumda cisimlendirilmi§ bi- 
reyi kabul eder. O, ruhun ölümden sonra yeniden bedenlenecegini ve bunun 
karma dokrini tarafindan yönetildigini kabul eder. Sebep-sonuc kanunu üzeri- 
ne bina edilen genedogum doktrini, ruhun tabiati ve ölümden sonraki aksiyonu 
hakkindaki spekülasyonlann en makuludur. Insan ruhu kendi fiillerine gore 
bircok dogum ve ölüm dairesi gecirir. Vedalara gore insan bu hayatinda önceki 
hayatindaki fiillerinin sonucu olarak bircok sikinti ceker. Hinduizm karmayi iki 
kisma ayinr: 1. Henüz meyve vermeye baslamayanlar (Ararabdha karma), 2. 
Meyve vermeye baslam is olanlar (Prarabdha karma). Ararabdha karma tekrar 
iki sinifa aynlir: a. Gecmis hayattan toplananlar (Sanchita karma), b. Bu hayat- 


3 Complete Works of Swami Abhedananda, VII. 62 
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ta bir araya getirilmi§ olanlar (Kriyamana veya sanchayamana karma). Bir ruh, 
i§lerinin iyi veya kötülügüne bagli olarak alcak veya yüksek, tekrar tekrar do- 
gar. Yalnizca kurtulmu§ olan ruh tekrar hic bir fiziksel forma girmez. 

Ruhun bizzat kendisinin §ekil almasi görünü§tedir, gercek degildir. Bun- 
dan dolayi onun dogumu ve ölümü de yalnizca görünü§tedir. Kendi kendine 
bilginin elde edilmesinden sonra, jivatma kendisini, sinirsiz ve herseyi kaplayan 
Brahman olarak görür. O artik kölelikten ve sikintilardan kurtulmu§tur. Bu se- 
kilde kurtulan özgür bir ruh icin ölüm bir deh§et degildir, cünkü bedenin de- 
gi§mesi, elbisenin degi§mesi gibidir. /123/ Özgür bir ruh bedende yasiyor iken 
hastalik, ya§lihk ve cöküntüyü tecrübe edebilir; aclik, susuzluk ve üzüntü hisse- 
debilir; fakat bunlarin, vücudun, aklin yahut duyularin özellikleri oldugunu bilir; 
bunlari ciddiye almaz ve onlara yenilmez. Özgür bir ruh ölümsüzlük icerisinde 
ya§ar, dü§ünür ve calisir 4 

Hint Kutsal Metinleri* 

Hinduizm, ya§ayan bütün dinlerin en eskisidir. O, hic bir belirli peygam- 
ber tarafindan kurulmamistir ve ögretileri, hic bir belirli gurup tarafindan 
kompoze edilmemistir. Hinduizm’in kaynaklan kutsal metinleridir. Hindu kutsal 
metinleri alti ba§hk altinda toplanabilir: 1. §rutiler, 2. Smiritiler, 3. Itihasalar, 4. 
Puranalar, 5. Agamalar, 6. Dar§analar. 

1. tpruti, harfi harfine, i§itilen demektir. Büyük bilgeler ezeli ebedi gercek- 
ligi i§itmi§ler, tecrübe etmi§ler ve tecrübelerini insanligin faydasi icin yaziya 
gecirmislerdir. Vedalar (a§agida gelecegi üzere Rig,Yajur, Sama ve Atharva 
olarak) dort adettir. (Yine her bir Veda Mantralar, Upani§adlar, Brahmanalar 
olarak tekrar üg bölüme ayrilir). Vedalarin gercekligi vahiyle tesbit edilmistir. 
Onlar dinin en otoriter kaynagidir. 

2. Smiriti , harfi harfine hatirlanan demektir. §rutiye gore önem bakimin- 
dan daha sonra gelirler. Smiritiler Vedalarin ögretisi üzerine kurulmu§lardir. 
Dini görevleri aciklar ve izah ederler. Günlük tavir, davrani§ ve geleneklerinde 
ki§i, aile ve topluma yol gösteren kanunlarin bulundugu kisimlardir. 

3. Itihasalar (destanlar), Ramayana ve Mahabarata §eklinde bilinen des- 
tanlardir. Hinduizm’in, halkin muhayyilesi üzerinde eser birakan fundamental 
ögretisinin ilgi cekici ya§ayan hikayelerini ihtiva ederler. Felsefi esaslar, kar§ila§- 
tirmalar ve ibret ahnacak öyküler yoluyla sunulmustur. 

4. Puranalar, Itihasalar ile aym simftandirlar. Vedalar dinini popularize 
etmek igin yazilmi§lardir. Puranalarin amaci, mitler, hikayeler, efsaneler ve 
azizlerin ve krallarin hayatlari vasitasiyla ve allegoriler yoluyla Vedalarin ögreti- 
sini somut forma koymaktir. Dini somut formda sunarlar. Onsekiz Purana var- 
dir ve en popüler olanlan Bhagavata ve Vishnu Purana’ dir. 


4 Niknilananda, Swami, Hinduism, S. 64 

' Ba§lik ve bölümdeki numaralar tarafimizdan konulmu§tur. (Qev.) 
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5. Agamalar, diger bir populer kutsal metindirler. Her ne kadar otoritele- 
rini Vedalardan almiyorlarsa da, Vedalarin otoritesine muhalif degildirler. Iba- 
detin nasil yapilacagina dair teolojik risaleler ve el kitaplandir. Onde gelen üg 
mezhep; Shaivism, Shaktism ve Vaishnavism, doktrinlerini ve dogmalarini 
Agamalara dayandirmislardir. 

6. Dar§analar, alti tanedir. Darsana, harfi harfine i§ik veya vizyon mana- 
sinadir. Bu §ad-dar§analar; 1. Nyaya, 2. Vaisheshika, 3. Samkhya, 4. Yoga, 5. 
Mimamsa, ve 6. Vedanta’dir. /124/ Herbir Darsana, gergege bakisin bir yolunu 
gösterir. Onlar, hayat yolu ve hayat formu olarak kabul edilirler. 

Esas olarak Vedalar, Upanisadlar, Bagavad-Gita ve §ad-dar§analar, Hint 
felsefesinin fundamental kutsal metinleri ve büyük hazineleridir. 

Vedalar’in Felsefesi ve Görünümü** 

Rig Veda’ dan günümüze kadarki Hint düsünce ve felsefesi, “Sonsuzluk 
Vedalardir” (Ananta vai Vedah) görüsüne bagli kalmistir. Segkin batik bilim 
adami Wilson’un ifadelerine gore “ Vedalar bize eski devirlere ait geni§ bilgi 
sunmaktadir” 5 . 

Vedalarin sayisi dörttür: Rig, Yajur, Sama ve Atharva. Prof. Max Müller, 
“Rig-Veda’nin, dünyanin en eski kitabi oldugunu” söyler. Tekrar her bir Veda 
üg bölümden olusur: 1. Mantralar, 2. Brahmanalar, 3. Upanisadlar. Rig-Veda 
dort Veda arasinda en önemlisidir. 

Vedalar bazi felsefi yorumlari ve görünümleri igerir: 

i. Natural Görünüm: 

Qegitli tanrilara yöneltilen Veda ilahileri ve yakarislan, ilkel dinin zengin 
kaynaklandir. Veda ritüellerinin bazisi ile tabiata tapinma arasinda bag kurul- 
mustur. Rig-Veda’ nin ana tanrilan, tabiatin, insanlara refah veren büyük gügle- 
ri idi. Atharva-Veda, ilkel sihir ve büyü formüllerinin bir koleksiyonu olarak 
görünür. Rig-Veda’da insanlar, mükemmelligin yüksek derecesi igin tanrilara 
kurban kesebilirler. Böylelikle tanriya, müzik, dans, igki (soma) ve sevilen yiye- 
cek (et dahil) sunulur. 

Vedik Aryanlar Indra, Agni, Soma vd. birgok tanrilara ibadet ederler. Bu 
üg tanri tekrar otuz üg iginde gogalmistir. Agni Ate§ Tannsidir. O, kendisi ol- 
maksizin yaratmanin mümkün olmadigi ate§ veya ïsiktir. Iki yüzden fazla ilahi 
ona söylenmistir. Ate§e kurban sunmak, kötü etkilerin ortadan kaldirilmasmi 
ifade eder. Bu Agni, yolumuzu aydinlatir, vücutlarimizi ve kalplerimizi ïsitir, 
yemegimizi pisirir, bizi düsmanlardan korur, bize görüs ve anlayis verir. Indra, 
Rig-Veda’nin en önemli Tannsidir. O, bütün tannlann hükümdaridir. O, önce- 
likle Yagmur Tanrisi olarak görünür. Rig Veda ilahilerinin yaklasik dörtte biri 


*' Ba§hktaki “ve Görünümü” ifadesi tarafimizdan konulmu^tur. (Qev.) 
5 J.R.A.S., 1852, XIII. 206 
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Indra’ya yöneltilmistir. Yüz on dort ilahi Soma’ya adanmistir. Soma, Güc ve 
Yigitlik Tannsi olarak canlandirilmi§tir. / 125 / Bütün ilkel toplumlar, bu soma 
igkisini icmisler ve bu Tannya ibadet etmi§lerdir. 

ïi. Ritüel Görünüm: 

Bu, Vedalann ve Hint dininin pratik görünümüdür. Vedik ritüelin dini 
yönünün amaci, ibadet edenlerin arzularina kavu§malari icin, dualar ve kur- 
banlar yoluyla tanrisal güclerin iyi niyetine ula§maktir. Rig Veda Samhita’da 
rakiplerin imhasi ve tarimsal faaliyetler ile ilgili bazi ilahiler ve kurbanla ilgili 
dinsel sarkilar kesinlikle Agni ve Soma’ya yöneltilmistir. Atharva-Veda popüler 
büyü, hipnotizma, siyah büyü ve hayatin güvenligi icin ba§ta gelen bilgi kayna- 
gimizdir. Atharva-Veda Samhita’da, bazi evlilik ilahileri, ölüm ritüeli ile baglan- 
tili ilahiler ve §iirler, soma kurbani ile ilgili ilahiler vs. yer alir. Atharva-Veda’ nin 
teozofik ve kozmogonik esasli bircok ilahisi, sik sik pratik ritüel amaclara hizmet 
eder. Sama-Veda ve Yajur-Veda Samhitalanna, litürjik veya ritüel Samhitalar 
denilebilir. Cünkü; §arkilar, mantralar ve kutsal ilahiler, burada kurbandaki 
görevlerinin sirasinda düzenlenmistir ve cünkü; onlarin her biri rahiplerin özel 
bir kategorisine tahsis edilmistir. Litürjik kesimler ve formüller ihtiva eden 
Yajur-Veda Samhitalan, kri§na (siyah) ve §ukla (beyaz) adli iki ana bransta 
korunmustur. Her bir Tannnin ibadetinin bazi özel ritüelleri vardir. 

in. Monistik Görünüm : 

Bilim adamlari tarafindan Vedalardaki tanrilar problemi hakkinda mo- 
dern zamanlarda ge§itli teoriler ortaya konulmustur. Vedalarda, bircok Tann- 
dan bir tek Tannya, sonra da alemin birligine (politeizmden monoteizme, sonra 
da monizme) dogru bir ilerlemenin oldugu söylenmistir. Vedalardaki tanrilann 
tabiati üzerinde calismaya te§ebbüs eden Max Müller, Tannnin tabiatina uygun 
bir terim bulamamisti. Vedalarda bircok Tanri vardir ve pratik olarak, Tannya 
ibadet edildigi zaman onlarin her biri “Tek Tann” veya “ Yüce Tanri” olarak 
tanimlanmistir. Max Müller bu “Tek Tann” doktrinini belirtmek icin Yunanca 
bir terim icat etmistir ve o da su anda “Henotheism” olarak bilinmektedir. 

Raja Ram Mohan, Veda tannlannin allegorik olarak Yüce Tann’nin ka- 
rakteristik özelliklerini temsil ettigi görüsünü ileri sürmü§tür. Veda ilahilerindeki 
gegitli tann ve tanncalar, bazan bir tabiat yahut gercek Tann denilen bir tek 
Tannnin gegitli yüzleridir. 

Vedik felsefe monoteizmde bile durmaz. / 126 / Bu egilim, bire dogru, 
monizmde doruk noktasina eri§ir. Vedalarda, “Ekam sat vipra bahudha 
vadanti” gibi, monizme isaret eden ilahiler vardir. 

iv. Spritüel Görünüm : 

Vedalardaki inanc, dogmatik olarak algilanamaz. Dinler yalnizca spritual 
olduklan kadanyla dayanikhdirlar. Vedalarda, dinin aydinhginda, büyük kahin- 
lerin sezgisel tecrübeleri vardir. Rig Veda üzerindeki bir calisma. Hint dü§ünce- 
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sinin önemli aciklamalarini gerekli kilar. Sri Aurobindo Vedalann, gizli doktrin- 
ler ve mistik felsefelerin önerileri ile dolu oldugu fikrindedir. Ona gore Vedik 
tannlar ve tanncalar, felsefi sistemin sembollerinin yöntemidir. Ornegin; Ate§ ve 
Soma determinasyon veya sirasiyla istek ve hissi gösterirken Günes, akli sem- 
bolize eder. Genellikle Jnana Kanda, Vedalann spritüel görünümünü ortaya 
koyar. 

v. Moral Görünüm : 

Veda’da Rita kavrami büyük önem ta§ir. Bu üniversal moral sistem Ve- 
dalarda “Rita”, Mimamsa’da “Apurva” ve Nyayavaisheshika’da “Adrishta” 
terimleri ile ifade edilir. Mitra ve Maruna gibi tannlar yalnizca tabiatin düzenli 
rotasinda getirilmis degillerdir, aym zamanda evrendeki moral düzeni sürdürür- 
ler. Vedalann Rita’si bize, moralitinin bir standardini tedarik eder. O, “satya”dir 
veya egyanin dogrulugudur. 

Erdem, insanin kanununu da icine alan Tannnin kanununa uygunluktur. 
Vedalar, insan ile tannlar arasinda gok yakin ve igten bir iligki oldugunu varsa- 
yar. Insan hayati Tannnin bir gok bakisi altinda devam etmek zorundadir. Tu- 
tarlik iyi bir hayatin merkez özelligidir. Vedalann iyi insani kendi yolunu 
degiistirmez. Kisaca; Vedalann en yüce amaci, insanligin genei iyiligidir. 

Upanisadlar’in Felsefesi 

Upanisadlann ana temasi, gergegin ne oldugunun arastinlmasidir. Dr. 
Radhakrishnan, Upanisad’ in anlaminin, hatalan ortadan kaldiran ve kisiyi ger- 
gege yaklastirmaya muktedir kilan bilgi oldugunu söyler. §ankara, gergek 
Brahman bilgisinin Upanisad olarak adlandmldigina isaret eder. 

Upanisadlann kahinleri, kendi dini tecrübeleri boyunca gergek bilgi 
(paravidya)’yi aradilar. Bizim duyularimiz bize gergek bilgiyi vermez. Akil dai- 
ma ikilikler arasinda gider. Bir ki§i igin arastirma, gogu zaman insan oglunun 
tabi dürtüsüdür. / 127 / Mundak Upanisad, her §eyin bilinebildigi bilgi vasitasiy- 
la olan §eyin ne oldugunu agiklar. 

Upanisad felsefesinin kahinleri, hayatlan boyunca metafizik problemiyle 
ugrastilar. Onlar, farkli görüs noktalanndan en yüce gergekligi arastirdilar ve bu 
gergeklik tam anlamiyla bilininceye kadar arastirmalarinda israr ettiler. Prof. R. 
D. Ranade’ye gore Upanisadlann metafizik problemi, “kozmo-teo-psikolojik 
problem” idi 6 . 

Upanisadlara gore en yüce gergeklik Brahman’dir. Brahman ezeli, ebedi, 
her §eye kadir, her seyi bilen ve bilgisi kendiliginden olandir. Brahman bütün 
yasayan ve yasamayan dünyayi kaplayan esrarengiz özdür. Maitri Upanisad’a 
gore, “bütün bu canlilann dogmalannda, yasamalannda ve son olarak birbirle- 
rine karismalarinda var olan Brahman’dir”. Brihadaranyaka Upanisad’da, gü- 


f ’ Ranade, R. D., Constructive Survey of Upani^adic Philosophy, S. 248 
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nes, ay, gökyüzü, yeryüzü, günler, geceler, aylar, yillar, denizler, nehirler vs. 
gibi kendi usullerini takip edenlerin, Brahman’in düzeninde gerekli olduklari 
ifade edilir. Ayrica Yajnavalkya ile Vidagdha arasinda gecen tarti§mada, uzun 
muhakemeden sonra Brahman’in tek basina evrenin Tanrisi oldugu sonucuna 
varilmi§tir. 

Brahman sonsuzdur. Ickin oldugu kadar a§kindir da. Shvetashvatar 
Upani§ad’da Tann, aym §iirde ickin ve a§kin olarak birlikte tanimlanmistir: 
“Tanri sessizce gokte otumyor, yine de bütün evren onunla doludur”. 
Kenopani§ad’da (1-2-8) bizzat, “kulaklann kulagi, akillarin akli, seslerin sesi ve 
hayatlann hayati” olarak caginlmistir. Taittiriya Upani§ad (11-3), “Zihnin, ko- 
nu§ma ile birlikte hasil ettigi ve eri§emedigi §ey, en son gercekliktir, en yüce 
Brahman “ananda”, “turiya” halinde belirtildigi atmandir”, der. 

Upani§adlar’in Görünümü 

ï. Epistemolojik Görünüm : 

Bu metod, Upanisadlardaki bilginin felsefi görünümünü inceler. O, ana 
hatlariyla kendi kendine bilgi edinme (Atma-jnana) ile ilgilenir. Bu sekilde ken- 
di kendine bilgi edinmeyle bir kimse Brahman’i idrak edebilir. En yüce olan 
Brahman tarif edilemez. Brihadarnyaka Upanisad’da Brahman, “görünmez 
fakat görür, i§itilmez fakat isitir, anla§ilmaz fakat anlar, bilinmez fakat bilir” ola- 
rak ifade edilir. Bizim entellektüel kapasitemiz Brahman’ i anlamaya uygun 
degildir. /128/ Kena Upani§ad (11-3), “O, bilenlere bilinmez, bilmeyenlere 
bilinir”, der. 

Subjektif görünümdeki en yüce gerceklik, entelektüel karakter (prajna) ve 
sezgisel karakter (turiya) olarak bilinir. Bir kimse yalnizca sezgisel safhada 
Brahman’i algilayabilir. 

ïi. Filozofik Görünüm : 

Bloomfield, The Religion of the Vedas (Veda Dini) adli eserinde §öyle 
yazar: “Heterodoxs Budizm dahil, Hindu dü§üncesinin hic bir önemli formu 
yoktur ki, Upani§adlarda köklerini bulmus olmasin. Sankhya-Yoga, 
Nyayavaisheshika, Vedanta vd. hepsi, temel doktrinlerini Upanisadlardan ci- 
karmislardir”. Prof. Ranade, “Upanisadlann bir tek felsefi sistem olmadigini, 
Alpler üzerindeki Alpler gibi birinin digeri üzerinde oldugunu” belirtmistir. 

Yoga felsefesi en fazla Shvetashvatara Upani§ad’da bulunur. Bu 
Upani§ad’da bir ki§i asana, pratyahar, pranayam ve dhyana’nin tasvirini bulur. 
Yoga tanrisi Kalhopanishad’da tanimlanmistir. Kategoriler, be§ element ve za- 
man, akil, ruh ve kurtulu§ Shvetashvatara Upani§ad’da ifade edilmistir. Yine, 
“Akasha” ve “Puritat” sirasiyla Chandogya ve Brihadaranyaka Upani§ad’da 
anlatilmi§tir. 
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Shankara, monistik felsefesini Upanisadlarin temeli üzerinde geli§tirmi§tir. 
Advaita Vedanta’daki Brahman, Upanisadik Brahman’a benzer. Shankara’nin 
Maya doktrini köklerini Upanisadlardan alir. 

in. Sentetik Görünüm : 

Upani§adlarda Brahman, atman ve ruh hakkinda cesitle görü§ler ileri sü- 
rülmüstür. Bazan görü§lerin biri digeri ile zit ve celiskilidir. Bu durum Hegel’in 
terimlerindeki thesis, antithesis ve synthesis gibi dü§ünülebilir. Brahman’in, 
saguna ve nirguna, para ve apara, a§kin ve ickin olarak ifade edilmesi örnegi 
gibidir. Diyalektik yöntemin ge§itli görünü§leri, sentetik metod tarafindan yerine 
getirilir. Brihadaranyaka Upani§ad’in 4. bölümünde Yajnavalkya, Kral Janak 
tarafindan aciklanan cesitli görü§ acilannin sentezini yapmistir. Böyle bir sentez 
ge§idi, Chandogya ve Prashna Upani§adlarda bulunur. 

iv. Spritüel Görünüm : 

Upani§adlar, derinlikli olarak hayatin spritüel görünümü ile ilgilidir. Sa- 
dece kendi kendine anlamadan sonra bir kimse spritüel bilgiyi elde edebilir. 
Bizzat anlamak igin harici objelerden duyulari alikoymak suretiyle zihnin kon- 
santrasyonu beslenmi§ olmalidir. 11291 Ruh icerde sakin olandir, dünyevi arzu- 
lar ve amaclar pe§inde ko§makla anlasilmaz. Benlik (self), ne söz, ne dü§ünce, 
ne de bircok §eyi i§itmekle anlasilabilir (Kathopanisad, 1,2,20), fakat dogruluk, 
perhiz, gercek bilgi ve bekarlik ile anla§ilabilir (Mundaka Upani§ad,III.l-5). 
Kendi kendine kavrama igin, tapinmanin yaninda, ögretici ve meditasyondan 
elde edilen bilgi de gereklidir. Arastinci kendisinin, mutlak olan Brahma ile aym 
oldugunun farkina vardigi zaman bu, kendi kendini tanimanin son evresidir. 
Brihadaranyaka Upanisad ve Chandogyopani§ad’da, bir kimse, “ben” ile Mut- 
lagin birligini göstermelidir, denmistir. Aciktir ki, Upanisadlarin spritüel görünü- 
§ü, insanin bütün tabiatinin bir degi§imini aragtinr. 

v. Moral ve Kültürel Görünüm : 

Upani§adlar, bizim moral ve kültürel hayatimiza pratik bir rehberlik ya- 
par. Taittiriya Upanisad, benligin degi§mesinde (rupantara) moral ve bilimsel 
yaklasimlar olarak göz önünde bulundurulan be§ kilifa (kosha) deginir: Fizikal, 
hayati, zihinsel kilif ile biling ve mutluluk kilifi. Upani§adlarda, moral amacin 
Vedalardakinden daha kesin ve acik oldugu görülür. Upani§adlara gore en 
yüce son, ruhun (Soul) farkedilmesidir. Karma kanunu ve hayatin en yüce öz- 
gürlügü, Upani§adlarda moral dünyanin kar§ihgidir. Tann bilinci, iyinin icinde 
§eklini degi§tirmi§ olmasina baglidir. Upani§adlara gore moraliti, e§yanin ger- 
cek tabiatini ifade eder. 

vi. Optimistik Görünüm: 

Upanisadlar, bütüncül bir hayati amaclar. Ishopani§adlarda, §öyle denir: 
“Dolu sudur, ve dolu budur. Dolunun di§indan dolu gelir. Doludan dolu alm- 
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diginda, dolunun kendisi kalir”. Brihadaranyaka’da ise göyle denir: “Beni, ger- 
gek olmayandan gercege götür. Beni, karanliktan aydinliga götür. Beni, ölüm- 
den ölümsüzlüge götür” . 

Bagava-Gita’nm Felsefesi 

Bagava-Gita, karma, Jnana ve Bhakti’nin sentezini sunar. O, Hindu- 
izm’in kutsal metni olmakla birlikte, gercekte, dünyanin bütün dinleri tarafin- 
dan kabul edilmistir. Bu kutsal kitap, Hindular arasinda gok popülerdir ve 
Mahabarata destanindaki Bhishma-parva kisminin bir bölümüdür. Bagava- 
Gita’nin mesaji, kendi sahasinda evrenseldir. O, Popüler Hinduizm’in felsefi 
temelleridir. William Von Humboldt’a gore Gita, “en güzel, belki de yalnizca 
bilinen tarzda var olan felsefi bir sarkidir”. / 130 / Lokamanya Tilak onu, üzün- 
tülü ruhlara baris veren ve bizi spritüel bilgeligin hakimi yapan en parlak ve en 
degerli cevher olarak kabul eder. Mahatma Gandhi onu, kapisi, galanina ardi- 
na kadar agik olan evrensel anne olarak kabul eder. Mahamana Malaviya onda 
en yüce bilgi, en saf agk ve en parlak aksiyonun essiz bir sentezini görür. 
Dr.Radhakrishnan’a gore “Gita, bize, yalnizca düsüncesinin gücü ve vizyonu- 
nun heybetiyle degil, aym zamanda itaatin gevki ve spritüel heyecanin tatlihgiy- 
la da gagrida bulunur”. Warren Hastings göyle demektedir: “Insanhgin gok iyi 
bilinen bütün dinleri arasinda hemen hemen düzensiz olan büyük orijinalitenin, 
kavram yüceliginin, akilcihgin ve telaffuzun performansini iginde bulunduran 
Gita’yi telaffuz etmemekte tereddüt ederim”. Gita’nin temel ögretisi, en güzel 
gekilde Annie Besant’in su cümlesinde özetlenmistir: “O, talibi ve vücut ve zih- 
nin aktif olarak hayattaki kaderinin gerektirdigi görevleri yapmada kullanildigi 
esnada sükunet ve derin düsünce iginde oturan yogiyi, objelerin vaz gegildigi 
yerdeki feragatin asagi seviyesinden, arzularin öldügü yüksekliklere yükseltmeyi 
amaglar” . 

Eylem, Bilgi ve Itaatin Sentezi 

Bagava-Gita tanriyi, en yüce sebep ve bu kainati devam ettirme yeri ola- 
rak kabul eder. Ishvara ve Brahman, tanriyi tammlamak igin kullanilan bazi 
terimlerdir. Bununla beraber Sri Krishna’nin sik sik kendisini tann ile tammladi- 
gi ve serbestge “ben” ve “benim” terimlerini onu tammlamak igin kullandigi 
belirtilmigtir. Onun, para prakriti ve apara prakriti geklinde iki prakriti veya ta- 
biati vardi. Birincisi jivalari veya yagayanlari kapsar, digeri sattva, rajas ve 
tamas geklindeki üg unsuru ihtiva eder. Jivalar, O’nun pargasi veya amsha 
olarak tasvir edilirler. Bununla beraber onlar gergekten atman, dogmayan, 
ölmeyen ve sonsuzdurlar. Onlar, bir adamin iyi elbiseleri giyip yipranmig olan- 
lan gikardiklari gibi vücudu giyerler ve gikarirlar. Vücutlar, ksehetras veya tarla 
olarak adlandirihrlar; günkü, eylemin meyveleri onlarda bigilirler. Temel olarak 
atman olan Jivalar, bilgisizlikte kendilerini kshetras ile tanimlarlar ve bundan 
dolayi dogum, hastalik, yaglilik ve ölümün ïzdirabini gekerler. 
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Gita’nin üc yolu, agagidaki sekillerde tanimlanabilir: Birindsi, bilgi yolu- 
dur. Ikinci olarak, eylem yolunda, Gita’nin ögretisi, neticelerin istekleri olmaksi- 
zin, iyi olus ve toplumunun bansi icin calismak olan nishkama karma’dir. / 13 1 / 
Ücüncü olarak, itaat yolunda kigi, Jiua ’ya veya tanriya dogru siddetli agk veya 
özlemi geligtirir. Kisi, jnana, karma ve bhakti geklindeki üc unsur icerisinde 
spiritüel hayata gider, onlann yasal mekanina sahip olur. Gita, isteklerimizin 
disiplini olan Karma Yoga’yi; heyecanlarimizin disiplini olan Bhakti Yoga’yi; 
Jnana Yoga vasitasiyla olugan heyecanlarimizin disiplinini icine alan organik 
bütünlük olarak yogayi veya spiritüel hayati sunar. Bu üc disiplin, bölünmüs 
veya her biri digerinden izole edilmis olamaz. 

Karma-yoga’da, Bhakti’ nin bir elementi vardir. Bir karma-yogi daima, 
tannnin bir hizmetcisi oldugunu hisseder. Bhaktisiz, hic bir aksiyonu yerine 
getirmek mümkün degildir. Bir karma-yogi, Tann’yi fail ve kendisini tannnin 
elinde yalnizca bir enstruman olarak kabul eder. O, bütün aksiyonlarini, onlann 
vasitalanm ve sonuclanni tanriya teslim eder. Onun icin is, ibadettir. Bhakti, 
karma-yoga’nin özüdür. 

Bhakti, tanriya kayitsiz sartsiz itaattir. Gita, gercek bagliligin daima, bir ta- 
raftan karma-yoga, diger taraftan jnana-yoga yoluyla dengelendigini söyler, 
gercek Bhakti’ye, daima bir taraftan moral farkinda olma, diger taraftan kopma 
ve ayirim tarafindan e§lik edilmigtir. Bhakti, asla kör degildir. O tannnin akilli 
agkidir. Madem ki, Karma-yoga’da Bhakti’nin bir elementi vardir, o halde 
Bhakti’de de Jnana’nin bir elementi vardir. 

Gita’ya gore Jnana, aym zamanda Jnana’ya götüren bir amag olan kal- 
bin ve vücudun gegitli faziletlerinin pratigini ve yetistirilmesini igine alir. Bilgi 
yolunda amag, dünyanin bir yamlsama ve yalnizca Brahman’in gergek oldu- 
gunu anlamaktir. Brahman, atman ve bundan dolayi atma jnana denilen ger- 
gek bilgidir. Bu atma-jnana yoluyla ki§i bagliligi elde eder. Bu jnana-yoga, fel- 
sefi doktrinin nedenlenmis sergisidir. 

Hinduizm’in Puranik Görünümü 

Ramayana, Mahabarata ve diger Puranalar Hindu dini destanlanni olus- 
tururlar. Iki bin yil boyunca Ramayana ve Mahabarata siddetli bir gekilde 
Hind’in dini, moral ve edebi düsüncesini etkilemektedir. Gergekten Swami- 
Vivekenanda Ramayana ve Mahabarata’ nin Aryan dini hayatinin iki ansiklo- 
pedisi oldugunu agiklamistir. Vedalar, bütün destanlann orijinal kaynagi kabul 
edilir. Iki büyük destan, ne giirsel imajinasyonun yaratilisi, ne de saf bir mit 
veya allegoridir. / 132 / Fakat, gergekte, fonksiyon ve allegori süphesiz bu iki 
destanda birbirine gok kansmistir. 

Balmiki’nin kaleme aldigi Ramayana temelde erdemin bir özetidir. Onun 
kahramani Rama, erdemin modeli, mükemmelligin adami olarak, yanlisi dü- 
zeltmek ve erdemi yerlestirmek igin yeryüzüne inen tann Visnu’nun 
inkarnasyonudur. Rama, bütün soyluluga ve erdeme sahip olan Purushottama 
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olarak gagirilir. Rama görev, kendini kurban etmek, merhamet, koruma, kah- 
ramanhk ve adalet igin bulunmaktadir. O, dogmlugu ögreten kutsal bir metin 
olan Darmashashtra’dir. O, ebedi kanunu veya Sanatana Darma’yi ortaya 
koyar ve güzel davranis ideallerini sunar. 

Ramayana, Aryan karakterinin güclü ve zayif yönlerini ortaya koyar. 
Aryanlarin üstünlügü, gergek, a§k, macera ve azim igin, üstün karakterlerinde, 
fedakar ruhlarinda, en yüce saygilarinda kendini gösterir. Rama, Hindu hayati- 
nin yüksek ideallerinin sekillenmisidir. Onda, inangli ve görevlerine bagli 
ogulun, sevecen kardesin, seven kocanin, sert-merhametsiz savascinm ve ideal 
kralin yabanci bile§imi görünmektedir. Karisi Sita görevlerine bagli bir kadin 
iken Lakshmana ve Bharata ideal kardesleri gösterir. 

Vyas’in yazdigi Mahabarata, kendi sahasinda öylesine genis kapsamlidir 
ki, Mahabarata’da olmayanin Bharatas diyannda olmadigim söyleyen bir po- 
püler söylem vardir. O, bir destansi mükemmelliktir. Mahabarata alti Hint felse- 
fe sistemine ve onlarin catismasma referans verir. O, Darma, artha ve trivarga 
denilen karna’ nin bilinmesi igin asagi kurallari ortaya koyarak kanun, ahlak, 
sosyal ve politikal felsefe üzerinde otorite olusturur. Aym zamanda, Hindis- 
tan’in en yüksek dini felsefesini agiklayarak ve Yüce Ruh Narayana’ya müra- 
caati telkin ederek kurtulus yolunu gösterir. 

HiNT FELSEFE SiSTEMLERI”* 

Hindu filozoflar Vaisheshika, Nyaya, Sankhya, Yoga, Mimamsa ve 
Vedanta adlannda alti tane felsefi sistem gelistirmislerdir: 

1. Kanad’in kurdugu Vaisheshika felsefesi, evrenin menseini atomlann ve 
moleküllerin birlesmesine baglar. O, bu atom ve moleküllerin Tanri tarafindan 
yaratilmadigini, aksine onunla birlikte ezeli ve ebedi olduklarini iddia eder. Iki 
atomu bir araya getiren ve atomlann toplamini olusturan güg tanridan gelir, 
kigiseldir. / 133 / O, bilgiye, arzuya ve istege sahiptir ve tann bütün fenomenin 
sahibidir. Bu felsefi sisteme gore gökyüzü, zaman, uzay, insan özü ve akil, tabi- 
atin sonsuz kudretleridir. Moksha’nin ihtivasi olan summum bonum yeniden 
dogustan ve bundan dolayi da kölelikten ve ïzdiraptan kurtanr. 

2. Diger felsefi sistem, Gautama’nin kurdugu Nyaya felsefesi’ dir. Konusu, 
tabiatin gergek bilgisinin, ruh ve tannnin, ve nihai özgürlügün bilinmesidir. 

3. Kapila tarafindan ortaya konulan Samkhya felsefesi, self ve not-self in, 
purusha ve prakriti veya sonsuz enerjinin rasyonel düsüncesini ihtiva eder. 
Kapila, yaraticinin varligini inkar etti, ancak ebedi, sonsuz ve ölümsüz bir varlik 
olarak bireysel ruhun varligini kabul etti. Onun felsefesi, evrimden dolayi olan 
sattva, rajas ve tamas gibi niteliklerden söz eder. Onun summum bonum’u, 
kölelikten, ïzdiraptan ve yeniden dogustan kurtulustur. Mokshadan nihai olarak 
yalnizca bilgi yoluyla yararlanilir. 


Metindeki numaralandirma tarafimizdan yapilmi§tir. (Qev.) 
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4. Patanjali’nin Yoga felsefesi, kendisini insan zihninin daha yüksek psi- 
kolojisine adar, ve konsantrasyonun ve meditasyonun, kalbin sessizliginin, 
gaybdan haber vermenin, telepatinin ve diger cesitli fiziki güclerin bilimini acik- 
lar ve kiginin tanrisal bilince (samadhi) eri§mesinin yolunu gösterir. Dünyada, 
Patanjali’ninki gibi böylesine bütüncül bir yoga sistemi yoktur. Tannya baglilik 
ve Chittavritti nirodha ’ nin pratik disiplini Moksha’yi elde etmede temel yardim 
olarak vurgulanmistir. 

5. Purva-Mimamsa, Jaimini felsefesinin, Vedalann ritüelle ilgili kisimlan- 
nin (karma-kanda) ge§itli emir ve yasaklarini inceleyen Ortodoks okuludur. O, 
mümkün oldugu kadar tam manasiyla bu emir ve yasaklari yerine getirebilmesi 
igin kiginin en yüksek görevini aciklar. Bu sistem, karma felsefesi veya ritüelistik 
görev olarak adlandinlabilir. O, bilginin kaynaginm, söz ve dügünce arasindaki 
ili§kinin otoritesini aciklar. 

6. Son olarak, genelde Shankaracharya’nin Advaita Vedanta’si olarak bi- 
linen Vedanta sistemi, Vedalann ve Upanigadlarin calismasini icerir. Vedanta 
harfi harfine “bilginin sonu”nu veya Vedalann sonunu ifade eder. Bugün 
Hististan’in en popüler felsefesi budur. Monistik Advaita-Vedanta felsefesi bizi, 
bütün problemlere cözüm buldugumuz zaman, bütün bilinebilen idrak objeleri- 
nin üzerine cikarir ve ruhumuzu sonsuz, mutlak varliga götürür. / 134 / Advaita- 
Vedanta’ya gore sadece Brahman gercektir ve dünya gergek disidir. Brahman 
bir gok degil, bir tane olmalidir. Bir’ den, bir gok sey varolusa gelmistir ve ferdi 
ruhlar sonsuz Brahman ‘dir. Sonsuz Brahman’ dan görünen alem ortaya gikmis- 
tir ve sonugta Brahman’a dönecektir, ve bu görüs Vedanta’nin monistik dini 
tarafindan ortaya konulmustur. Ramajuna, Vedanta’nin ikinci evresinde dün- 
yanin, tannnin (Brahman’ in) ve ruhlann gergek olduklanni söylemistir. Bizim 
bilgisizligimiz köleligimizin ve ïzdirabimizin sebebidir; ondan, Brahma-jnana 
olarak bilinen gergek bilgiyle korunulabilir. Benlik, kendisini Brahman ile ta- 
nimladigi zaman Moksha bir mutluluk halidir. 

MODERN HiNDüiZM 

Hinduizm en eski din olmasina kar§in, daima kendisini gesitli sekiller al- 
tinda yenilemektedir. Her ne zaman Hinduizm’e igerden ve disardan bir tehlike 
ulasirsa, bu sürekli reformasyon vuku bulmustur. Raja Ram Mohan Roy, 
Swami Dyananda Saraswati, Sri Ramakrishna Paramahansa gibi bazi Hindu 
reformistleri ve digerleri zaman zaman Hinduizm’i yenileme yoluna gitmislerdir. 
I§te, Hinduizm’de önemli yer i§gal eden bazi dini hareketler ve reformatörler 
tarafindan tartisma konusu yapilmis bazi tesebbüsler bulunmaktadir. 

Brahmo Samaj 

Hindistan Ingiltere hakimiyetine girdigi zaman Hristiyan misyonerleri 
Hindular arasinda dinlerini yaymaya basladilar. Hindu dini ve inanci gok sar- 
sildi ve darbe yedi. Brahmo Samaj, XVIII. yy.in son geyreginde Raja Ram 
Mohan Roy tarafindan kuruldu. Raja Ram Mohan Roy, XIX. yy. boyunca Hin- 
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duizm’in ilme, Rasyonalizm agkina ve Hür Hümanizme olan susuzlugu ile bir- 
likte Hinduizm’in gergek ruhunu göstermeye galis ti. Brahmo Samaj, Hindu- 
izm’in gok tanrici pratiklerinin temelini arayip buldu ve böylece evrenin yarati- 
cisi ve koruyucusu olan “sonsuz ve §ekilsiz tanri” inancini restore etti. 

Raja Ram Mohan Roy, Isa’nin uluhiyeti doktrinini reddetti, fakat onun 
ahlaki ögretilerine gok vurguda bulundu. O, Hinduizm’in temel doktrinleri ara- 
sinda bulunan ruh gögü, gocuk evliligi, dul kadinlik uygulamasini ve paryalik 
kurumunu reddetti. Monizmi veya Hinduizm’in Tek tanri teorisini algaltan put- 
lara ibadete hücum etti. Hindu metinlerinin yalnizca bir tek yüce varliga inan- 
mayi emrettigini ilan etti. / 135 / Vedanta ve Upanisadlar ile ilgili önemli metin- 
ler ve tercümeler Raja Ram Mohan Roy tarafindan basildi ve bunlarin nüshala- 
n dini ve sosyal reformasyon igin halk arasinda dagitildi. 

Hindistan’da Brahmo Samaj’in büyük bir subesi agildi ve Debendranath 
Tagore ile Kesab Chandra Sen bu harekete katildi. Debendranath Tagore, kör 
inanglari ve hurafeleri atmak suretiyle Hinduizm’i temizlemeye galigti. Brahmo 
Samaj daha sonra; a.Adi, b.Nava Vidhan, c.Sadharana Brahmo Samaj diye 
kollara ayrildi. 

Arya - Samaj 

Arya-Samaj 10 Nisan 1875’te Bombay’da Swami Dayananda Saraswati 
tarafindan kuruldu. Bu hareket, Brahmo Samaj’dan daha tutucu ve saldirgan 
idi. Swami Dayananda Saraswati, Brahmo Samaj ’i antik Hindu geleneginden 
gok fazla aynlmis ve Hristiyanligi taklit etmis olmakla itham etti. Arya-Samaj, 
konumunu, Vedalarin temel ilkelerine dayandirdi ve yalnizca Hristiyanlik ve 
Islamiyet’in degil, Bati biliminin de kesin görünüslerini kritize etti. Swami Da- 
yananda, Vedalarin, bütün bilginin yanilmaz ve tükenmez kaynagi olduguna 
inandi. Ona gore kigi, bütün felsefi, teknik ve bilimsel bilgiyi ihtiva eden Veda- 
lari nasil anlayacagini ve yorumlayacagini bilmelidir. Hareketin slogani “Veda- 
lara dönüg”, Hinduizm’i yeniden yapilandirmak ve reforme etmek igin, Hindu- 
lann milli gururunu ve bilincini tutusturmak ve milli birlige gergek yönelisi sag- 
lamak dürtüsü ile ilham edilmistir. 

Arya-Samaj ’in prensipleri, Dayananda tarafindan asagidaki gekilde for- 
müle edilmistir: 

1. Bütün bilginin ve bilgi vasitasiyla bilinen her seyin ilk etkin sebebi 
Parameshvara (En yüce varlikj’tir. 

2. Ishvara (Tann) varliktir, akilhdir ve nese doludur (Satchidananda). O, 
gekilsiz, her seye gücü yeten, adil, merhametli, dogmamis, degismeyen, bas- 
langici ve sonu olmayan, egsiz, her geyin dayanagi ve sahibi, her yerde her 
zaman hazir olan, bozulmayan, ölümsüz, korkusuz, ezeli ve ebedi, kutsal ve her 
seyin yaraticisidir. 

3. Vedalar gergek bilgi metinleridir. Aryalann ilk görevi, onlari okumak, 
ögrenmek, ezberlemek ve baskasi tarafindan okundugu zaman dinlemektir. 
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4. Ki§i daima gercegi kabul etmeye ve gercek olmayani reddetmeye hazir 
olmalidir. 

/136/ 5. Her§ey Darma doktrinine uygun olarak yapilmi§ olmalidir. 

6. Arya-Samaj’in ilk objesi bütün dünyaya kar§i iyi olmaktir; bu, fiziki, 
sosyal ve ruhi iyiliktir. 

7. Kiginin her §eye ilgisi, Darma prensiplerine uygun olarak a§k ve adalet 
yoluyla düzenlenmi§ olmalidir. 

8. Ki§i, Vidya (süje ve obje bilgisi)’yi ilerletmeli, Avidya (illüzyon)’yi gi- 
dermelidir. 

9. Ki§i yalnizca kendi iyiligi ile degil, her kesin iyiligi ile me§gul olmalidir. 

10. Ki§isel iyiliklerin takibinde ki§i hür olmali iken, toplumsal iyiligin taki- 
binde kendisini sinirlama altinda tutmalidir. 

Swami Dayananda bir Tanriya inanmi§ ve putperestligin Vedalarda o- 
naylanmadigini belirtmistir. Ona gore gercek, Tanridir; bu aym zamanda 
Gandhiji’nin inancidir. Gergek yalniz ba§ina eninde sonunda galip gelir ve o- 
nun talipleri Darma, artha, karna ve moksha’yi korur. Gercege baglilik, güc ve 
iyiligin yanilmaz kaynagini olusturur. Arya-Samaj, insanhgin fiziki, ruhi ve sos- 
yal iyiligi igin gercek bilgi, a§k ve adaleti kabul eder. Swamiji, bütün dünyaya 
kar§i iyi olmanin Arya-Samaj ’in ana objesi oldugunu söylemistir. O, öncelikle, 
ki§inin daima gercegi kabul etmeye ve gercek olani reddetmeye hazir olmasi 
gerektigini vurgulamistir. Swami Dayananda’nin sosyo-dini reformunda ibadet 
imaji, atalara tapinma, kast sistemi, hayvan kurbani, avatara inanci, kutsal yer- 
leri ziyaret, cocuk ve dul kadin evliligi ve paryalik müessesesi kabul edilmemis- 
tir. 


Ramakrishna Misyonu 

Sri Ramakrishna Paramahamsa, §iddetli Spiritüalitinin fenomenal haya- 
tina, Hinduizm’in fevkalade genis ve sentetik vizyonuna, Hindu teolojisinin 
bütün fikirlerinin ve ideallerinin olaganüstü sade ve aydinlatici anlamina sahip 
bir Hindu toplumundan önce ortaya gikti. 

Mahatma Gandhi, Ramakrishna Paramahamsa’ nin hayatinin, pratikte 
dinin hikayesi oldugunu söyler. O, Hindu inancinin aydinlik ve ya§ayan bir 
örnegini sunar. Sri Ramakrishna’ya gore dünya dinleri, örnegin; Hinduizm, 
Hiristiyanlik, Islam ve digerleri birbirleriyle celiskili ve birbirlerine kar§i degildir- 
ler, ancak onlar, ezeli ebedi dinin degisik ifadeleridirler. Sri Ramakrishna’ nin 
ifadelerinde, “inanclar oldugu kadar bircok yollar” da vardir. / 137 / Sri 
Ramakrishna gercegin, feragatin, saflik ve temizligin §ekille§mi§ halidir. 

Sri Ramakrishna, Hinduizm’in “ya§ayan görüntüsü” olarak kabul edil- 
mi§tir. Onun bircok spritüal ögrencisi ve müridi vardi. Swami Vivekananda, 
onlar arasinda en önemlisi ve göze carpani idi. Swami Vivekananda’ya gore; 
Aryanlarin torunlari Vedanta ve Upanisadlarm ruhuna deger vermeyi azaltinca 
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ve dinin adil ülkesi Hindistan’da Vedalann ezeli ebedi dinini (Sanatana Darma) 
yavas yavas bozarak bir karisikhga sebep olup azalinca, Aryan ïrkinin gercek 
dininin ne oldugunu agklamak icin Sri Ramakrishna ortaya cikti. O, dedi 
Swami Vivekananda, dini dü§ünce ve ibadetin bütün görünü§lerinin ve idealle- 
rinin uzla§masi olarak geldi ve onun hayati, dindeki bütün büyük gecmis tarih 
yapanlann reforme edilmis ve yeniden düzenlenmi§ manif estosu idi 7 . 

Vivekananda Vedanta felsefesini pratige gecirme ve onu bütün dünya 
üzerinde bugünün global problemlerine biricik cözüm olarak vazetme mücade- 
lesini sürdürdü. 

Swami Vivekananda Hindu ruhculugunun, gercekte ve vasitada büyük 
Advaita’yi tek basina ilan ettiginden dolayi en üstün olduguna inandi. Yeniden 
yapilandinci ve reformcu olarak Swami, Hindistan toplumunda sosyal ve eko- 
nomik e§itligin modern ruhunu birle§tirmeyi arastirdi. Aktivite ve sosyal hizmet 
anlayi§ini ögütledi. O, gercek dindarin, aralarinda Tannnin ikamet ettigi sira- 
dan halka hizmet etmek igin kendi ki§isel kurtulu§unu feda etmeye hazir olmasi 
gerektigini öne sürdü. Ramakrishna misyonunun amaclari sunlardir: 

a-Sri Ramakrishna tarafindan aciklandigi §ekilde Vedanta calismalanni, 
prensiplerini ve en geni§ formunda kar§ila§tirmah teolojiyi bildirmek ve gelis- 
tirmek. 

b-Sanat, bilim ve endüstri ara§tirmalan belirlemek ve geli§tirmek. 

c-Yukarida bildirilen bütün bran§lardaki ögretmenleri egitmek ve onlara 
kitlelere ula§ma imkani saglamak. 

d-Kitleler arasina egitim calismalanni tasimak. 

e-Okullari, kolejleri, üniversiteleri, yetim yurtlarini, is yerlerini, 
labaratuvarlan, hastaneleri, dispanserleri, zayif-hasta-gücsüz evlerini, kadinlari 
kurtarma calismalanni, diger egitimsel ve hayirsever calismalan ve canli tabiat 
enstitülerini belirlemek, korumak, sürdürmek ve onlara yardim etmek. 

/138/ f-Kurumlann faaliyetlerinde promosyon icin cazip olarak dü§ünü- 
len dergi, periyodik yayin, kitap veya kitapciklari basmak, yayinlamak, satmak 
ya da ücretsiz dagitmak. 

g-Kurumun, sürdürmeyi gerekli gördügü diger calismalan ve daha önce 
söz konusu edilen amaglarin her hangi birisini desteklemek igin direk veya do- 
layli sekilde uygun g örülen calismalan devam ettirmek. 

Mahatma Gandhi, Sri Aurobindo ve Dr. S.Radhakrishnan, Hinduizm’i 
reforme etmeye calisan diger güclü filozof ve entellektüellerdir. 


7 Complete Works of Swami Vivekananda, 1973, V. 183-185 
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Abstract 

The Enlightenment: The Philosophical Foundations 

The man of Enlightenment defended the mind and Science more than 
before. In this Period, reason and observation were considered instead of in- 
spiration. In this Context, religious, social and moral instituons were criticized. 
That argumant is important tor expressing the subconscious of the enlighten- 
ment: “The Heavenly city was demolished only to rebuild it with more up-to- 
date materials.” Man will obtain freedom and maturity through reason and 
Science. Rationality started to dominate knowledge. So when a sociologist 
want to interested in the origins of sociological theory, he/she must consider 
the enlightenment as a stading point. The main qualities of the enlightenment 
above mentioned is imporiant tor development of sociological thought. We 
can say that: The enlightenment as a System of thought tor this reason is foun- 
dation tor both sociology, specially sociology of religion and philosophy. 


Önceki herhangi bir dönemin dü§ünürlerinden daha fazla, Aydinlanma- 
cilar, aklin evreni anlayabilecegi ve evrenin insan ihtiyaclarina boyun egecegi 
inancina sikica tutundular. Akil, büyük ölcüde önceki yüzyillann bilimsel ba§an- 
lanndan esinlenen bu filozoflann tannsi haline geldi. Bu ba§anlar onlan, fizik 
bilimlerinin kavram ve tekniklerini kullanarak, tabii kanunlarin evrensel uygu- 
lanabilirligi üzerine kurulu, evrenin yeni bir tanimina götürdü ve onlar, akil ve 
gercek üzerine kurulu yeni bir dünya meydana getirme isini tanzim ettiler. Fa- 
kat vahiy, gelenek veya kudretten ziyade, kendisinin gifte diregi olan akil ve 


Bu makale “Ideology and the Development of Sociological Theory” (Third Edition, New 
Jersey, 1987), adli eserin birinci bölümünün (ss. 1-7) tercümesidir. 

Selguk Üniversitesi Üahiyat Fakültesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali. Ara§tirma Görevlisi. 
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gözlem üzerinde temellenen gergek, bu dönemin entelektüellerinin en önemli 
amaci haline geldi. 

§ayet bilim fizik dünyadaki kanunlarin isleyisini gösterirse, daha sonra 
benzer gekilde sosyal ve kültürel dünyadaki kanunlar kesfedilebilecekti. Böylece 
filozoflar, sosyal hayatin tüm yönlerini arastirdilar; politik, dini, sosyal ve ahlaki 
kurumlari akil bakimindan acimasiz elestiriye tabi tutarak incelediler ve analiz 
ettiler, irrasyonel olanlari degistirmek istediler. Ekseriya geleneksel degerler ve 
kurumlar irrasyonel bulundu. Diger bir deyisle, egemen kurumlar insan tabiati- 
na zit ve bu nedenle onun büyüme ve gelismesine engel idi; irrasyonel kurum- 
lar, insanin potansiyelini anlamaya engel oldular. Bu yüzden, bu düsünürler 
irrasyonele karsi sürekli mücadele baslattilar ve elestiri onlarin baslica silahi 
haline geldi. Onlar batil inanc, bagnazhk ve hosgörüsüzlük olarak saydiklan 
seylerle savastilar; sansüre karsi mücadele ettiler ve düsünce özgürlügünü talep 
ettiler; feodal sinifin imtiyazlarina ve onlarin endüstriyel ve ticari simflar üzerin- 
deki sinirlamalanna saldirdilar, nihayet ahlak ilmini dünyevilestirmeye calistilar. 
Filozoflar zamanlannin üstünde pozitif entelektüel basarilariyla gok bilgili, fakat 
aynca elestirel, süpheci ve seküler idiler. Esas olarak islerine bu derece güglü 
bir tesvik saglayan ve onlari insancil, iyimser ve kendinden emin olmaya götü- 
ren akil ve bilime güvenleri idi. 

Bununla beraber Aydinlanma’mn bazi ögrencileri, “Ortagag’a daha ya- 
kin olan filozoflarin, onlarin az gok anladigi veya ekseriya bizim sandigimizdan 
daha az, Ortagag Hristiyan düsüncesinin önyargilarindan kurtulduklanni” 1 ka- 
nitlamaya galistilar. Bu, onlarin pozitif basanlari ve dogrulamalarindan ziyade, 
bizi hayran birakan ve islerine modern bir nitelik atfetmeye sevk eden inkardir. 
“Filozoflar Saint Augustin’in “Tann §ehri”ni, yalnizca daha modern materyal- 
lerle yeniden inga etmek igin yiktilar.” 2 Belki de 18. yüzyihn en büyük gagdag 
felsefe tarihgisi olan Ernst Cassirer, bir dereceye kadar bu görügü paylagir. 
“Devrin insanlarindan gogu, onlarin ögretilerinin önceki yüzyillara bagli oldu- 
gunun farkindadir” diye yazar Cassirer. “Onlar katki yapmak, yeni ve orijinal 
fikirlere gegerlilik vermekten ziyade, bu mirasi düzenlediler, aragtirdilar, geligtir- 
diler ve agikladilar.” 3 Bununla beraber Cassirer’in sabirla gösterdigi üzere Ay- 
dinlanma, sadece önceki yüzyillara bagli bir igerige saygili oldugundan dolayi, 
felsefi dügüncenin tamamen orijinal bir formunu üretti. Aydinlanma, emin bir 
gekilde 17. yüzyil dügüncesinin (Descartes, Spinoza, Leibniz, Bacon, Hobbes 
ve Locke) temelleri üzerinde yükselmeye devam etti, daha büyük fikirlerini 
ortaya koydu; Bu hususta yeni bir anlam ve yeni bir perspektif ortaya koyma 
henüz ortaya gikti. Felsefe yapmak, daha öncesinden farkli bir gey haline geldi. 


1 Carl Becker, 18. Yüzyil Filozoflannin Tann §ehri, (Yeni Liman: Yale Üniversitesi Yay., 1932), 
s. 29 

2 A. g. e., s. 31 

3 Bu bölümdeki alintilann geri kalani Ernst Cassirer’in “Aydinlanma Felsefesi” eserinden alindi. 
(Princeton, N. J.:Princeton Üniversitesi Yay., 1951). Bu iktibas 6. sayfadadir; diger sayfa nu- 
maralari metinde aktarildiktan sonra parantezlerde zikredildi.) 
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18. yüzyil dü§ünürleri önceki yüzyihn kapali, kendine yeterli metafizik sis- 
temlerine inanclanni kaybetmi§lerdi; dü§ünürler, bu özelliklerden ötürü belirli 
sabit aksiyomlar ve dedüksiyonlar ile sinirlandinlmis bir felsefe nedeniyle sabir- 
lanni kaybetmi§lerdi. Ke§fedilebilen tabii ve ruhani tüm fenomenlerin temel 
bicimi ile felsefe, öncekinden daha fazla bir etkinlik haline geldi. “Felsefe artik 
bilim, tarih, hukuk ve siyaset biliminden ayrilmali; daha ziyade var ve etkili 
olabildigi ortami olmahydi.” (s. 7) Aydinlanma dü§üncesinin ne sadece yansi- 
yan, ne de yalnizca aksiyomatik gercekler dagitmakla yetinen düsünce olmadi- 
gi, ara§tirma ve incelemelerle vurgulanmistir. O, dü§ünceye yaratici ve ele§tirel 
bir fonksiyon, “hayati kendi kendine bigimlendirme güg ve görevi” (s. 8) yük- 
ledi. Felsefe artik soyut bir dü§ünme meselesi degildi; O, varolan kurumlari, 
kurumlarin irrasyonel ve gayr-i tabii oldugunu göstermek icin pratik elestiri 
fonksiyonu kazandi. O, böyle kurumlarin ve tüm eski düzenin, daha makul ve 
bu nedenle gerekli olan yeni düzenle degi§tirilmesini istedi. Ve yeni düzenin 
gerceklesmesi, onun hakikatinin gösterilmesi idi. Bu durumda Aydinlanma 
Dü§üncesi olumlu yönü kadar olumsuz ve elestirel yöne de sahiptir. Felsefe, bu 
kadar özel doktrinler, aksiyomlar ve ona yeni ve orijinal nitelik veren teoremler 
degildir; o, daha ziyade elestiri, §üphe ve in§a etmek kadar hirpalama sürecidir. 
Olumlu ve olumsuz egilimlerin birligi sonucta ayrildi; görecegimiz gibi, Fransiz 
Devrim’inden sonra onlar, felsefi ilkelerden ayrilarak ve onlarla catisarak kendi- 
lerini gösterdiler. 

AYDINLANMA’NIN AKLI 

Aydinlanma dü§ünürleri icin insan hayati ve eserlerinin tüm yönleri eles- 
tirel bir tetkike konu idi- farkli bilimler, dini devrimler, metafizik, estetik vs.- Bu 
dü§ünürler, kendilerini ileri dogru zorlayan gok güclü kuvvetleri duydu ve his- 
settiler, fakat onlar kendilerini bu kuvvetlere terk etmeyi reddettiler. Kendi ken- 
dini tetkik, kendi etkinliklerini, toplumlanni, zamanlanni anlama, dü§üncenin 
esas fonksiyonu idi. Devrinin ana etkilerini ve egilimlerini tamyarak ve anlaya- 
rak insanlar yön belirleyebilecek ve bu etkilerin sonuclanni kontrol edebilecek- 
lerdi. Akil ve bilim aracihgiyla insan, daha büyük bir özgürlük ve bu nedenle 
daha büyük mükemmellik düzeyini elde edebilecekti. Akli ilerleme- o dönemin 
dü§üncesine sizan bir fikir- sürekli olarak, daha fazla insanin genei ilerlemesine 
hizmet etmeliydi. 

Aciklamanm onlar icin kati, sistematik türetim oldugu 17. yüzyil dü§ünür- 
lerinden farkli olarak filozoflar, agklama ve anlayis ülkülerini cagdas tabii bilim- 
ler modeli üzerinde in§a ettiler. Onlar öncelikle Descartes’a degil, metodu sade- 
ce dedüksiyon degil analiz de olan Newton’ a döndüler. Newton tecrübe verile- 
rindeki olgularla ilgilendi; Onun ilkeleri, arastirmalarinin amacini tecrübe ve 
gözlem, kisacasi amprik temeller üzerinde önemli bir düzeye oturtmaktir. 
Newton’ un ara§tirmasi maddi dünyada evrensel düzen ve kanun faraziyesi 
üzerine kuruludur. Olgular karmakari§ik, farkli ögelerin geli§igüzel birbirine 
kari§masi degildir, tam tersine onlar, kaliplara bölünür ve belirli bicimler, dü- 
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zenlilikler ve iligkileri gösterir görünürler. Newton, düzenin evrende ickin oldu- 
guna ve onun sadece soyut ilkelerle degil, gözlem ve veri derleme ile de kegfe- 
dilecegine inanir. Bu, 18. yüzyil dügüncesinin en belirgin metodolojisidir ve 
onu, 17. yüzyil Avrupa filozoflarindan ayiran bu vurgudur. Mesela “sistemler 
üzerine bilimsel inceleme”sinde (kendisini Locke üzerinde temellendiriyor) 
Condillac, acikca bu metodolojiyi savunur ve ona baglanmakta bagarisiz olmasi 
sebebiyle, 17. yüzyil büyük sistemlerini elegtirir. Olgular, (gercek dünya feno- 
meni)-hep pratik gayeler icin- 17. yüzyil rasyonalistlerince ihmal edildi. Münfe- 
rit fikirler ve kavramlar dogma statüsüne yükseltildi. Rasyonel tutum bilgiyi 
tamamiyla belirledi. Böylece Condillac, rasyonel kadar pozitif ve bilimseli bir- 
legtiren yeni bir metodun gerekliligini kamtlamaya galigti. §ayet ickin formlari 
ve iligkileri bilinirse, insan bizzat onlann kendisini incelemelidir. Condillac, 
d’Alembert ve digerleri, önceden gerekli bir zihni ilerleme olarak gimdi bu yeni 
metodu aldilar. Bu metodun mantigi, “ne skoloastik mantik, ne de tamamen 
matematiksel kavram mantigi olmamasi sebebiyle hakikaten yeni idi; o, daha 
ziyade olgulann mantigi idi.” (s. 9) 

Filozoflar bilimin gimdiki pratigini gözleyerek, “pozitif” ve “rasyonel” in 
sentezinin elde edilemez bir ideal, fakat birinin tamamiyla gerceklestirebilir ol- 
duguna karar verdiler. Tabii bilimler kendilerini kanithyordu; onlann ilerleyisi, 
acikca yeni bilimsel metodun zafer yürüyügünün sonucu olarak algilandi. Yüz 
elli yil boyunca bilim, bir gok önemli ilerlemeler kaydetti ve sonra Newton’la 
tamamen nitel bir adim daha atti: Tabii fenomenin kompleks gegitliligi - 
kavranildigi gibi- tek bir evrensel kanunun isleyisine indirgendi. Bu, yeni metod 
igin etkileyici bir zaferdi. Filozoflar, Newton’un cezbedici genei kanununun ne 
teori kurma, ne de teorinin rehberlik etmedigi daginik tecrübe veya gözlemin 
özel sonucu olmadigini; onun kegfinin bilimsel metodun siki uygulamasinin 
meyvesi oldugunu gözlemlediler. Newton daha önce Kepler ve Galileo tarafin- 
dan kullanilan ve temel özelligi analitik ve sentetik yönlerinin birbirine bagli 
olmasi olan metodu unutmadi ve kanitladi. 

Galile’nin dügen cismin sabit bir oranda hizlanacagi ke§fini ve Kepler’in 
bir gezegenin günesten uzakligi ile onun devir hizi arasinda sabit bir ili§kinin 
varoldugu gözlemini kullanarak Newton, günesin gezegenleri kütleleriyle dogru 
orantili ve aralarindaki mesafe alani ile ters orantili olarak, belli bir nispette 
kendisine gektigi §eklindeki kanuna ulasti. Neticede O, evrendeki tüm cisimlerin 
yergekimi gücü nedeniyle mevki ve hareket kazandiklarim gösterebildi. Üstelik 
gezegenleri yörüngede tutan güg, ayrica nesneleri yere düsürdü. Kanun bas- 
tanbasa evrende gegerli idi. Sinirli evren kendi güg ve mekanizmalariyla sonsuz 
gekilde hareket eden sinirsiz bir makine haline geldi. Di§ sebep, görünüste gaye 
veya anlamdan yoksun galisma tarzini izah etti. Yer, zaman, kütle, hareket ve 
güg, bilim ve matematigin kurallarini uygulayarak, bütünselligi igerisinde kav- 
ranilabilen bu mekanik evrenin önemli ögeleri idi. Bu anlayis, Aydinlama’mn 
entelektüelleri üzerinde ölgülemez bir etki yapti. Burada akil, gözlem ve sayet 
yorum dogru ise gözlemcilere yeni olgular igin arastirmalannda rehberlik ede- 
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bilsin diye, gözlemlenmis olgulari icine alan ve gözlemlenmis geyleri izah eden 
bir yorumu geligtiren yeni metodun muhtegem bir zaferi vardi. 

Bu nedenle Aydinlanma düsüncesinin yeni ve orijinal yam, Newton fizi- 
ginin metodolojik yapisim igten benimsemedir; hatta sosyolojik teorinin felsefi 
temellerini göz önünde tutmamiz sebebiyle daha önemli olan §ey, matematiksel 
ve fiziksel olandan bagka alanlarda genellegtirilen ve kullanilan geylerin hemen 
benimsenmesiyle olugan gercektir. Metot, tüm fenomenle ilgili calismalarda 
zorunlu bir arac haline geldi. “Buna ragmen bireysel olarak bir gok düsünür ve 
ekoller onlarin sonuglarinda ayrihrlar” diye yazar Cassirer, “onlar bu epistemo- 
lojik öncülde aym fikirdedirler. Voltaire’nin “ Treatise on Metaphyslcs’i, 
d’Alembert’in “ Preliminary Discourse” ve Kant’in “Inquiry Concerning the 
Prindples of Natural Theology and Morality”si, bunlarin hepsi, bu noktada 
aym fikirdedirler.” (s. 12) Burada yine bu, 17. yüzyil rasyonalistlerinin “akil” 
kavramim kavrayisi ile karsilastirilabilir. Descartes, Spinoza ve Leibniz igin -bu 
devrin en tipik düsünürleri segildi- akil, “sonsuz gergeklikler” alam ve gergek 
de, insan ve Tann tarafindan ortaklasa sahip olunan bir sey idi. Bu, Cassirer’ in 
iddia ettigi üzeri 18. yüzyihn görüsü degildir. 

Cassirer akh, farkli ve daha makul bir anlamda alir. Artik o, seylerin kesin 
özünü gösteren bütün tecrübelerden önce verilen, yaratilistan gelen bilgilerin 
toplamidir. Akla, simdi bir miras olmaktan daha fazla kazang olarak bakildi. 
Akil, iginde gergegin basilip biriktirilen bir para gibi oldugu zihnin hazinesi de- 
gildir; o, daha ziyade kegfe ve hakikatin belirlenmesine rehberlik eden orijinal 
zihni gügtür... Tüm 18. yüzyil, akh bu anlamda anlar; gegerli bir bilgi, ilkeler ve 
hakikatler kümesi olarak degil, fakat yalmzca kendi etki ve aracihgiyla tamamen 
anlagilabilir bir eneiji ve güg gegidi olarak. (s. 13) 

Akil ne sadece olgulara dayali gergege, basit tecrübe verilerine, ne de 
vahiy, gelenek veya otorite kamtina referans verir. Akil, gözlem ile birlikte haki- 
kat kazanci igin bir kolayhktir. Sadece bilgi ve haber elde etmek igin degil, bir 
de öncelikle geleneksel dügünme bigimini degigtirmek igin de, ansiklopedi ya- 
zarlan bile onun fonksiyonunu bu baki§ agisindan degerlendirdiler. (s. 14) De- 
gi§im hakikaten gittikge agik hale geldi ve tahlil §imdi psikolojik ve hatta sosyo- 
lojik fenomen ve problemlere uygulandi. Bu alanlarda da akil, bu özel metodla 
uygulandigi zaman güglü bir arag olarak belirgin hale geldi. -yapay yeniden 
in§a kadar, ayri ögelerin analizi- 

18. yüzyil düsünürleri, nispeten birbirinden ayri olan ve bu gekilde her- 
hangi önemli kargilikli bir etkiye sahip olmayan, önceki yüzyihn iki felsefi ve 
entelektüel egiliminin farkinda idiler: bunlar rasyonel ve amprik felsefedir. 
Galile, deneyi kullamrken ve Bacon, onun özel avantajlarim agiklarken, 
Descartes ilk hareketin kurulusunda temel bir etkiye sahipti. Daha sonra Aydin- 
lanma’ mn özel katkisim incelemenin biryolu, O’nun, (Aydinlanma’ mn) birlegti- 
rilmis bir metodoloji igerisinde bu farkli felsefi yaklasimlan biraraya getirmedeki 
güglü gabasim görmektir. Filozoflar her iki felsefi hareketin en iyi ögelerini sen- 
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tezle birlegtireceklerine inandilar. Amprik felsefe, filozoflann dü§ünü§ü üzerinde 
gok derin bir etkiye sahipti ve bu baki§ acismdan John Locke’un etkisi - 
amprizmin büyük savunucusu- hemen hemen Newton’unki kadar büyüktü. 
Locke’un cahsmasi kimi hakim fikirleri meydan okumaya meylettiginden ve 
daha sonra digerlerince onun yaklasimlarma kar§i cikilmasmdan bu yana, 
O’nun fikirlerin kökeni teorisini kisaca gözden gegirmek faydalidir. 

Ünlü “Essay Conceming Human Understanding ” adli eserinde Locke, 
kimi gagdaslannin aksine fikirlerin insan zihninde dogustan olmadigini söyledi. 
Tam tersine dogumda zihin, agik ve bo§ bir halde olan Tabula Rasa’dir, sadece 
tecrübeler yoluyla fikirler akla girer. Aklin fonksiyonu duyular aracihgiyla elde 
edilen izlenim ve materyalleri bir araya getirmektir. Bu görüste aklin rolü ger- 
gekte kügük ya da yaratici olmayan veya organize edici fonksiyonu ile pasif bir 
roldür. §üphesiz bu, amprik ve deneysel metotlara büyük destek verdi: Bilgi 
yalnizca duyu tecrübelerini yayarak arttinlabilecekti. Üstelik Locke ayrica, ölgü- 
lebilir nitelikler üzerine odaklasan, onlann arastirmakta olduklari seylerin diger 
yönlerini ihmal eden bilim adamlannin metotlarini destekledi, maddenin nite- 
liklerinin siniflamasim birincil ve ikincil seklinde gelistirmekle, yayilma, sayi ve 
hareket, dogrudan dogruya ve hemen tecrübe edilebildi; diger taraftan renk ve 
ses gözlemcinin zihni diginda var olmadi. Sonra Locke’un epistemolojisi Ingiliz 
filozoflarini idealizm ve septisizme, Fransizlan da materyalizme götürdü. 

Mesela Ingiltere’de Bishop Berkeley, birincil ve ikincil arasindaki ayrimi- 
nin gok kuskulu ve gok zayif bir ayrim oldugunu; bu niteliklerden higbirinin 
algilayanin zihni disinda varolmadigini iddia eder. Bu, maddenin var olmadigi- 
ni veya en azindan maddenin varligini ispat igin bir yol olmadigini söylemekle 
aym seydir. Hakikaten Berkeley yalnizca ruhun varoldugu ve bu ruhun da Tan- 
n oldugunda israr eder. Böylece dinin konusu olan ruh, bilimin konusu olan 
maddeye hücum edilerek savunulmaktadir. David Hume tarafindan bir adim 
daha atilir: Akil kendi basina disanda higbir §eyi bilemez; dis dünyaya ait bütün 
insan bilgisi bu nedenle mümkün degildir. Immanuel Kant’in kendi felsefi sis- 
temini ba§latmasindan bu yana Hume’un eseri, daha sonra bir münasebetle 
tartisilacaktir. 

Bir gok Fransiz filozoflari arasinda -tersine- Locke’un fikirleri bilimsel ma- 
teryalizme dönüsmektedir. (Muhtemelen Fransa’daki sert ve degisken 
mutlakiyet ve onun kilise destegi ile iliskili bir gelisme.) Materyalizm, kilise 
dogmalanna kar§i etkili bir silah olarak göründü. Condillac, Locke’un bilginin 
kökeni teorisini agikladi ve detaylandirdi. Bu noktada en dikkatli giden, tüm 
ruhani sebepleri reddeden, biling ve düsünceyi maddi beden igerisindeki mole- 
küllerin hareketine indirgeyen Holbach’dir. Helvetius, Holbach ve La Mettrie 
materyalizmin savunuculan haline gelirken, Condillac -Locke’un teorisinin ö- 
nemli kismina katilmasina ragmen- mühim degisiklikler ortaya gikarmis, O’nun 
istidlalleri Kant tarafindan daha da geli§tirilmi§tir. Condillac’ in görüsünü anla- 
tan Cassirer, zihnin, aldigi en basit duyu verilerinden dolayi, karsilastirmak ve 
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ayirt etmek, ayirmak ve birlegtirmek üzerinde dikkatini odaklagtirmak icin, azar 
azar yetenek kazandigim yazar. (s. 18) Böylece Condillac, akla yaratici ve aktif 
bir rol yükler; bilgiye bir dereceye kadar akil ve onun muhakeme gücleri tara- 
findan arabuluculuk edilmistir. Condillac, §ayet Locke’un teorisi gözlemdnin 
tarafinda pasif bir rolü ima ediyorsa -akil onlann organizasyonunda herhangi 
aktif bir rol oynamamasiyla, sadece duygusal etkilere maruz kalarak- §imdi, 
eskiden insanda uyanik olan dügünce ve muhakeme gücünün artik pasif oldu- 
gunu ve artik insanin kendisini sadece varolan düzene uydurdugunu iddia e- 
der. §imdi düsünce, kendisini muhakemesinden önce emirle davet etme ve 
hakikat ve dogruluga dair megru ünvanlarina meydan okuma geklindeki sosyal 
realiteye kar§i bile ilerleyebilir. Ve toplum inceleme altindakilere fiziki realite 
gibi muamele edilmesini önermelidir. (s. 18) Sosyoloji, metodu-Condillac 
“ Treatise on Sensation” da belirtir- birbirleri üzerinde kar§ilikh etkiye sahip par- 
calann olusturdugu toplumdaki yapay bütünü tanimak icin, bize ögretmeye 
uygun bir bilim haline gelmelidir. Böylece Condillac, en basit algi davramginda 
bile hüküm ve akla kesin bir rol verir; birisi tabii ve sosyal dünyayi algilasa da 
algilamasa da bu dogrudur. Kendilerindeki duyular bizim bilincimizde tanidi- 
gimiz dünyayi ortaya koyamazlar; aklin yardimi kesin bir gerekliliktir. 

Öyleyse §ayet birisi sosyolojik teorinin kökenleri ile ilgilenirse, Aydinlan- 
ma’nin nicin en mantiki hareket noktasi olacagi netlegecektir. Aydinlanma, 
insanin, bilimsel metodun ortaya cikmasmdan önce sürekli olarak daha fazla 
farkina varabildigi, bir zaman periyodu icindedir. Akil, bizzat kendi icinde ger- 
cekligin bilgisini vermeyecektir; gözlem ve deneyden hicbiri kendi ba§ina böyle 
bir bilgiyi vermeyecektir. Gercekligin bilgisi, tabii olsun sosyal olsun, bilimsel 
metottaki akil ve gözlemin birligine baglidir. Aydinlanma dü§ünürleri tabiat 
kadar toplum ve tarihle de ilgileniyorlardi ve bunlar bölünmez bir bütün olarak 
ele ahniyordu. Birisi tabiati inceleyerek -insan tabiati da dahil- sadece “varolan 
nedir?” hakkinda degil, “mümkün olan nelerdir?” hakkinda da bilgi ögrenebi- 
lirdi; aym §ekilde toplum ve tarihi inceleyerek, sadece varolan olgulara dayali 
düzenin calisma bicimleri degil, onun dogasinda olan imkanlarim da ögrenebi- 
lirdi. Bu dü§ünürler kendi degerlendirmelerinde, insan potansiyelini bastiran ve 
“varolan” in ortaya cikmasma imkan vermeyen mevcut düzene, daima elestirel 
olduklari igin olumsuzdular. Mevcut olgulara dayali düzen, onu nasil a§acagini 
ögrenmek igin incelendi. Bu öncüller de-görülecegi gibi- sosyolojik dügüncenin 
daha sonraki geli§iminde kabul edildi, degistirildi ya da reddedildi. Bu dönem- 
lerde Aydmlanma’ya bir reaksiyon olarak ilk sosyoloji gelisti. Fakat bu reaksi- 
yonu gözden gegirmeden önce, sosyolojik teorinin müjdecileri olarak ele alina- 
bilecek iki filozofu, -Montesquieu ve Rousseau- göz önünde tutmak uygun ola- 
caktir. 
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Abstract 

A Bibliographical Essay of History of Religions 

It's altruth that real Science and investigation could be possible only with 
well-prepared bibliographies. Sdencist or investigator could find required work 
for his field work without time-consuming by only with well ordered and 
organized bibliographies. In any subject some existing works are not perfect 
due to not seeing previous works. 

This study, in its field, has a aim of cease lack of literature, 
proportionally. 

This study consist of two parts: books according to authors surnames and 
to last issues (if same author has got more than one work, issue dates are 
considered important. If issue dates are same works are given with alphabetical 
order) in first part and articles with same methodogoly in second part. 


Gercek bilim ve ara§tirmanin ancak iyi hazirlanmis bibliyografyalar saye- 
sinde mümkün olabilecegi herkesce bilinen bir hakikattir. Ilim adami veya aras- 
tirmacinin sahasi icin gerekli eserleri zaman kaybetmeden bulabilmesi, ancak 
iyi tertip ve tanzim edilmi§ bibliyografyalar sayesinde mümkündür. Herhangi 
bir konuda meydana getirilen eserlerin mükemmel olmamasi cogu zaman daha 
evvel yazilanlari görmemi§ olmaktan ileri gelmektedir. 

Hazirladigimiz bu calisma, sahasinda literatüre yönelik sözünü ettigimiz 
eksikligi, -nisbeten de olsa- gidermek amacini ta§imaktadir. 

Calismamiz iki kisimdan olu§maktadir. Birinci kisimda kitaplar yazarlan- 
nin soyadlarina gore ve en son baskilari göz önüne ahnarak verilmeye calisil- 
mi§tir. §ayet aym yazarin birden fazla eseri varsa baski tarihleri göz önüne a- 
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hnmistir. Baski tarihleri aym ise eserler alfabetik siralamaya tabi tutularak ve- 
rilmigtir. Ikinci kismi olu§turulan makalelerde de aym metod uygulanmistir. 

A- YAZAR ADINA GORE KITAPLAR 

— ADAM, Dog. Dr. Baki, Yahudi Kaynaklarma Gore Tevrat, Pinar 
Yayinlan, II. Basim, ïstanbul, 2001, (s. 248). 

— ADAM, Dog. Dr. Baki, Yahudilik ve Hiristiyanhk Acismdan Diger 
Dinler, Pinar Yayinlan, ïstanbul 2002, (s. 200). 

— ADAM, Dog. Dr. Baki-KATAR, Yrd.Dog.Dr. Mehmet, Dinler 
Tarihi, Anadolu Universitesi Acik Ogretim Fakültesi Yayinlan, III. Basim, Eski- 
§ehir, 2001, (s.215). 

— Ahmet Mithat Efendi, Tarih-i Edyan, Hukuk Matbaasi, III. Basim, 
ïstanbul, H. 1332/M.1913, (s. 336). 

— ALALU, Suzan - ARDm, Klara - ASAYAS, Eda - BASMACI, 
Teri - ENDER - Fani - HALEVA, Beki - MAYA, Dalya - PARDO, Ni- 
met - YANAROCAK, Sara, Yahudilikte Kavram ve Degerler Dinsel Bay- 
ramlar - Dinsel Kavramlar - Dinsel Gereqler, Gözlem Gazetecilik Basin ve Ya- 
yin, ïstanbul, 1996, (s. 301). 

— ALBAYRAK, Dr. Kadir, Keldanïler ve Nasturïler, Vadi Yayinlan, 
Ankara, 1997, (s. 238). 

— ATASAGUN, Yrd. Dog. Dr. Galip, Hristiyanhkta Kiyamet Alamet- 
leri ve Dünyanm Sonu, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 2001, (s. 157). 

— ATASAGUN, Yrd. Dog. Dr. Galip, Mevldnd Celdleddin Rümi ve 
Mesnevïde Bahsedilen Dinler, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 2001, (s. 139). 

— ATASAGUN, Yrd. Dog. Dr. Galip, ilahï Dinlerde (Yahudilik, Hi- 
ristiyanhk ve Islam'da) Dim Semboller, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 2002, 
(s. 393). 

— ATAURRAHIM, Muhammed, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, Ter- 
cüme: Kür§at DEMÏRCÏ, ïnsan Yayinlan, ïstanbul, 1985, (s. 219). 

— AYDIN, Yrd. Dog. Dr. Mahmut, Monologdan Diyaloga: Cagdas 
Hiristiyan Dü§üncesinde Hristiyan-Müslüman Diijalogu, Ankara Okulu Yayinla- 
n, Ankara, 2001, (s. 305). 

— AYDIN, Prof. Dr. Mehmet, Müslümanlann Hiristiyanhga Kar§i 
Yazdigi Reddiyeler ve Tarti§ma Konulari, Selcuk Univeritesi Basimevi, Konya, 
1989, (s. 256). 

— AYDIN, Prof. Dr. Mehmet, Hiristiyan Genei Konsilleri ve II. Vati- 
kan Konsili, Selguk Universitesi Basimevi, Konya, 1991, (s. 100). 

— AYDIN, Prof. Dr. Mehmet, Din Fenomeni, Tekin Kitabevi, Damla 
Matbaacilik, Konya, 1993, (s. 393). 
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— AYDIN, Prof. Dr. Mehmet, Hiristipan Kapnaklanna Gore Hiristi- 
panlik, Türkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara, 1995, (s. 196). 

— AYDIN, Prof. Dr. Mehmet, Dinler Tarihine Giri§, Damla Ofset 
Matbaacilik, Konya, 1996, (s. 167). 

— AYDIN, Dog. Dr. Mehmet - CILACI, Yrd. Dog. Dr. Osman, 

Dinler Tarihi, Ari Basimevi, Konya, 1980, (s. 132). (Bu kitap, Imam Hatip Lise- 
leri igin hazirlanmis ders kitabidir. ) 

— AYGUN, Abdurrahman, Barnaba Incili ve Hz. Pepgamber Efendi- 
miz Hakkmdaki Teb§irati, Önsöz ve Notlarla Sadelegtiren: Yrd. Dog. Dr. Os- 
man CÏLACI, Tekin Kitabevi, Damla Matbaacilik, Konya, 1989, (s. 118). 

— AYVERDI, Samiha, Misponerlik Kar§ismda Türkipe, Turan Nesriyat 
Yurdu, ïstanbul, 1969, (s. 228). 

— BARNABAS iNCILI, ïngilizceden Tercüme: Mehmet YILDIZ, Ön- 
söz ve Notlar: Ali UNAL, Kültür Basin Yayin Birligi, Gümü§ Basimevi, ïstanbul, 
trz., (s. 371). 

— BAYBAL, Dr. M. Sami, Ibrahimï Dinlerde Mesih'in Dönü§ü, Yedi- 
veren Kitap, Konya, 2002, (s. 291). 

— BAYTAR, Muhammed Behget, Incil ve Kuran'dan Gergekler, Ter- 
cüme: Yrd. Dog. Dr. Osman CÏlAü, Damla Matbaacilik, Konya, 1987, (s. 99). 

— BENLiSOY, Yorgo-MACAR, Elgin, Fener Fatrikhanesi, Ayrag 
Yayinevi, Ankara, 1996, (s. 174). 

— BERKTAY, Fatmagül, Tek Tanrih Dinler Kar§isinda Kadm, Metis 
Yayinlan, ïstanbul, 1996, (s. 240). 

— BESALEL, Yusuf, Yahudi Tarihi, Universal Dil Hizmetleri ve Yayin- 
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